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SUMARIO

En el hombre medicval ha predominado la in-
teligencia, cuyo fin es el conocimiento del hombre.
Duns Scoto invierte este orden y hace prevalecer
lo volitivo, el amor. El mundo de la esencia ce-
de ante la existencia en sf; el nominalismo su-
cede al realismo tomista; tmportancia de la figu-
ra en lo individual. Las especulaciones renacentis-
tas. Galileo y Descartes consideran lis figuras
como arquetipos geométricos.

Spinoza sistematiza estos motivos.—La subs-
tancia debe expresarse a través de la cantidad, ele-
mento bdsico de las figuras.—LEl pensamiento vy
la conciencia de las formas de la extensién.—
Formas y modos.—Las ideas de la inteligencia
vy sus modos geométricos; los modos de la canti-
dad.—Las leyes de las figuras son idénticas tan-
to en la extensidn como en el pensamiento.—La
idea no es representacion de lo dado, sino lo dado
mismo.—Hay ideas que acrecen o disminuyen
la esencia humana, conviriiéndose en acciones y
pasiones.

Spinoza no ha racionalizado la esfera de la in-
teligencia, sino las incontables formas del existir,
que son dominio exclusivo del mundo de la volun-
tad.



Una vieja tradicién ve en los sistemas del siglo diecisiete el arque-
tipo acabado del pensar racionalista v sin embargo si no cuidamos de me-
dir las palabras y nos basta ese nombre para explicar categorias filos6fi-
cas como las de Descartes y Spinosa, caemos de inmediato en contradic-
ciones; en efecto, si algo es claro desde la partida es la poca corresponden-
cia entre lo que un entendimiento soberano en la eleccién de su objeto
pide a éste v las ideas bésicas del pensar moderno, por ejemplo: la homo-
geneidad cuantitativa del mundo y la ident’dad entre espiritu y concien-
cia. El entendimiento tiende de suyo a descubrir estructuras esenciales
analégicas y a preguntarse por cl origen de la necesidad del ser: alli don-
de estas preguntas se apagan o se las da por contestadas, como en Spinoza
que empieza por dar rango de evidencia a dicha necesidad, es porque ya
la razén no es soberana en la btisqueda de sus objetos y ha sido encadenada
al servicio de otras esferas de actividad; tal sucede en todo el pensamien-
to moderno a partir de Scoto. Analizar algunas etapas del proceso que rom-
piendo las categorias medievales, fué con cl tiempo elaborando nuevos
conceptos hasta su forma definitiva en Spinoza y a través de ellas descu-
brir los limites de su valor ontolégico es el objeto de nuestro trabajo. Si
recordamos el orden valorativo medieval de las actividades humanas
veremos mejor desde el principio, el significado de la revolucién Scotista,
de las experiencias posteriores del Renacimiento y de los sistemas tltimos
de Descartes y Spinosa.

La Edad Media habfa puesto su destino més alto en la contempla-
ci6n del ser, del divino en la vida bienaventurada, del ser en cuanto ser,
en su actividad puramente humana. De Boecio a Santo Tomds se pra-
cura desentraiiar los origenes mismos del ente v ello por saberse desde lue-
go que la unidad, la verdad, el bien vy la belleza en los cuales descansa el
impetu creador del espiritu, son sélo el ente bajo diversas referencias y
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por tanto mas vivas, cuanto mas honda la vivencia del ser. En ese mun-
do la voluntad encontraba su destino en el amor al bien puro sefialado
por la inteligencia y en su desprendimiento de las cosas terrenas para dejar
vuelo a la inteligencia en su actividad propia y decisiva. En lo temporal
debfa limitarse a adquirir los elementos indispensables a la vida o entre-
tener sus ocios en juegos y aventuras sin un fin inmediato que sustrajera
fuerzas al espiritu.

Con Duns Scoto se produce un cambio de valores; la voluntad em-
picza a primar sobre el entendimiento y por tanto debe conquistar con sus
propias fuerzas una particular zona de intereses. En el hombre y en Dios
es ahora el amor el que configura el universo v el amor involucra de suyo
leyes diversas, pues tiende al mundo de la existencia y no del ente en to-
tal como el pensamiento.

Ubicar el punto en lo volitivo significa de inmediato un cambio en
los principios mas importantes de lo perceptible a simple vista. La vo-
luntad tiende a lo existente y toda existencia es individual, luego lo cen-
tral para ella no son las esencias puras — indiferentes a ntimero — sino
las multiples formas individuales de existencia, en cada una de las cua-
les descubre elementos valiosos e irreemplazables. De este modo, dado
el primer impulso por Scoto, sc tiende en seguida imperceptiblemente a
relegar las naturalezas universales a la categoria de puras sombras, sur-
giendo un nominalismo sistemético en el cual sélo adquieren validez los
individuos existentes.

A la diferencia real, esencia —existencia mantenida por el tomismo,
sucede ahora Ia identidad, con lo cual se niega a la inteligencia su campo
propio y se la destina en el mismo orden volitivo a coger las condiciones
de aparicién y cambio de las cosas existentes.

La causalidad ontolégica destinada a descubrir el origen de las formas
substanciales, se convierte en causalidad fisica: saber cull es el medio
propicio a una determinada existencia individual. Si los cientificos me-
dievales se interesaban por la totalidad de las cosas, ahora interesan las
leyes de su acaecer.

La légica interna de esta nueva referencia lleva de suyo a valorar
con otra medida el poder de la inteligencia, y la inteligibilidad del ente.

Si todo ser es existencia, conocer la raiz de ésta, disponer de las con-
diciones necesarias a su creacién, supone de hecho conocer exhaustivamen-
te el ente, ya que la existencia en si, carece como la esencia de grados cua-
litativos, inteligibles en tal o cual medida a determinados espiritus; en
consecuencia ahora los entendimientos serdn todos del mismo rango —
su diferencia serd disponer mayor o menor cantidad de principios crea-
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dores de existencia — sus limites se ensancharan hasta el infinito; se les
har4 previos al ser, ya légica, ya ontolégicamente, (1) pues sélo si se dan
con anterioridad al ser podran crearlo y disponerlo a su manera; se les hara
radicalmente distinto de él, para asistir con cierta distancia a su origen y
servirle de medida y finalmente adquiririn como el entendimiento infi-
nito, poder intuitivo en virtud de lo cual la verdad y aun la realidad lle-
gan hasta alli mismo donde son inmediatamente perceptibles. Del otro
lado — careciendo de grados cualitativos — el ser se hace inteligible hasta
sus confines y no deja zonas obscuras al pensamiento, la realidad adquie-
re la transparencia y las formas precisas de los signos matematicos, y lo
irreductible se rechaza por equivoco e ilusorio. Asi la voluntad en busca
de su destino, rompe los limites de la inteligencia, le impone determinadas
caracteristicas y hace claro y nitido al ser; por ningan lado va dejando
elementos cualitativos heterogéneos que distrajeran a la inteligencia en
resolver su propio misterio.

El aparato conceptual de la Edad Media debe reemplazarse por un
nuevo tipo de conceptos adaptados no ya a la estructura intima de la
esencia, sino a los modos y leyes de la existencia.

El entendimiento descubrird en seguida que las existencias indivi-
duales — no referidas ya a ninguna estructura esencial—sélo se diferen-
cian entre si por una distinta manera de condensarse o diluirse, vale decir,
por la figura exterior que las expresa. La geometria lejos de significar
en lo sucesivo imagenes abstraidas de la realidad, serd lo més intrinseco
a esa realidad misma.

Siguiendo esta dialéctica, Nicolds de Cusa empieza por divinizar la
substancia humana; hace del hombre una condensacién finita de la subs-
tancia infinita: «Td sabes como la simplicidad divina envuelve toda rea-
lidad. EI pensamiento es la imagen de esta simplicidad envolvente. Si
llamamos a tal simplicidad infinita, pensamiento infinito, haremos bien
en considerarlo como el modelo mismo de nuestro pensamiento. Y si se
afirma que el pensamiento divino es la verdad total de las cosas, podemos
decir de nuestro pensamiento que él es la asimilacién total de las cosas,
pues contiene la totalidad de las nociones. .. porque todo lo que conviene

(1) Elentendimiento se convierte en una especie de <no-ente» distinto del ser y la nada.
Careciendo de entidad propia, puede ahora acoger todas las cosas sin tefiirlas con parti-
culares matices suyos. Serfa como una fuerza amorfa repleta de gérmenes cuyo des-
arrollo le es necesario para conocerlos y conocerse a sf misma. E! entendimiento logra co-
nocer cuando es capaz de desdoblarse en sujeto y objeto. En un principio es algo infini-
tamente obscuro. Afin no es existencia, pues cualquier existencia es ya algo determina-
do, tampoco Logos o fuerza ciega, sino una accién que gracias al desenvolvimiento explfci-
to de los gérmenes va progresivamente engendrando su luz inteligible. Por eso el Ungrund-
de Boehme es anterior al Uno primitivo y anterior a Dios, que es ya un ente explici-
to y concreto. En Paracelso, Goethe y Hegel, se adivina un proceso semejante.
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a un pensamiento divino en tanto es infinito, conviene verdaderamente a
nuestro pensamiento, en tanto es imagen proxima del pensamiento divi-
no. Si todas las cosas estin contenidas en el pensamiento divino como en
su verdad propia y precisa, ellas estan al igual en nuestro pensamiento,
pero conmo en una imagen (es decir en una similitud) de su verdad, a tf-
tulo de nocibén, pues todo conocimiento se hace por similitud.

«Todas las cosas estin en Dios, pero en cuanto modelos; ellas estan
todas en nuestro pensamicnto pero como imdagenes.  Asi como Dios es el
ser absoluto superior a todo otro ser, asi nuestro pensamiento es la imagen
de ese ser infinito envolviendo toda otra imagen. . .»

«Se puede concebir de esta manera la admirable potencia de nuestro
pensamiento. Porque ella condensa en su fuerza propia la misma fuerza
asimiladora que condensa en si el punto (matematico) y gracias a lo cual
descubre en su propio interior una potencia que le permite asimilar toda
suerte de cantidad». (N. de Cusa. «Didlogos sobre el Pensamiento».)

Asi el hombre al igual de Dios conoce no sélo las estructuras univer-
sales, sino el desarrollo de lo particular mismo. Paracelso, Franck, Boeh-
me y los misticos del Renacimiento hacen del alma un espejo, una chispa
de la substancia divina; Bruno funde Dios y el mundo.

Un pensamiento infinito para conocer exhaustivamente debe crear la
existencia que en tal caso y en cuanto existencia divina, es idéntica a sus
ideas, pues éstas, no son més que las infinitas posibilidades mentales de
configuracién del ente el cual no puede persistir ya en su informidad pri-
mitiva. (1)

Puestas asf las cosas un individuo viene a distinguirse de otro por
su fisonomia corporal, la cual a su vez es una suma de formas geométri-
cas elementales. El problema planteado al Renacimiento era la necesi-
dad o el motivo en virtud del cual se iba condensando en ellas la existen-
cia, ya que dichas condensaciones no involucrabai diversidad cualitati-
va; Bruno las justifica como juego estético creador; Paracelso las eleva
al rango primario de «archeus» ubicadores de los materiales y lineas de
fuerza de cada ser. La figura no es ya un accidente que alude remotamente
a las estructuras esenciales, sino la condensacién positiva, valiosa y tnica
de la existencia. Todas las cosas son idénticas, pues es idéntica la natura-
leza intima de la existencia a cuya imégen se les forja, pero esta existencia
puede dar insospechadas manifestadiones cambiando sus figuras indivi-

(1) Siendo la existencia de suyo algo homogéneo, su riqueza viene de la aptitud
para adquirir formas o figuras; de ahf que estas for mas, vale decir ideas, sean lo positivo
del existir. En el Dios de Santo Tomas a la inversa, es ya la esencia quien contiene la
plenitud en acto de ser; las ideas son meras representaciones inteligibles de esa riqueza
«previa»,
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duales. Siguiendo asi su camino, la voluntad lleva primero a cosas par-
ticulares existentes y después a la homogeneidad del ente quebrando la
imagen analdgica medieval.

Pensada la forma de cada individuo como decisiva en el mundo de
los cuerpos, no hay inconvenientes en dar a la extensién, elemento basico
y punto de semejanza entre todas las figuras, el cardcter de atributo pri-
mario de lo corporal; la forma misma se interpretard como un encurva-
miento, alargamiento o fragmentacién de lo extenso — extensién = existen-
cia — en suma, un movimiento en el espacio. Todo suceder—cambio de
forma individual— es un movimicnto fundado en la extensién. EI méri-
to de Galileo y Descartes es haberse dado cuenta que tanto el movimien-
to como la extensién siguen en sus cambios leyes matematicas posibles
de medir y prever con exactitud; esto equivale a decir que cada figura
lleva implicita en si las figuras préximas a las cuales da lugar siguiendo la
dialéctica de los teoremas geométricos; lo importante en Descartes, su
valor como origen del pensar moderno es haber afirmado no sélo eso, sino
que la inteligencia comprende clara y distintamente una cosa y posee su
realidad verdadera cuanto sus ideas adquieren los caracteres de los signos
mateméticos: «Lo Ginico que me queda por examinar es la existencia de
las cosas materiales. Por lo menos sé que puede haberlas, en tanto se
consideran como objeto de las demostraciones geométricas porque de esta
manera las concibo muy clara y distintamente». Asf aun cuando el es-
piritu tenga como atributo esencial el pensar y sea desde tal 4ngulo opues-
to a la extensién y movimiento propio de los cuerpos, sus elementos de
trabajo, sus ideas, sus nociones fundamentales, en cuya virtud puede
pensar, son también de contorno geométrico y siguen las leyes de la exten-
sién y el ntmero. La oposicién frente a la materia es de lo que mide a
lo medido, pero en el fondo para ser equivalentes deben tener rasgos comu-
nes; la idea cartesiana no es ya idéntica con el objeto exterior—a semejan-
za de la tomista—es un calco, es decir un encurvamiento o alargamiento
sutil del espiritu siguiendo los bordes geométricos de cada cuerpo; el espi-
ritu es una especie de aire informe capaz de adaptarse simultdnea o suce-
sivamente a las figuras de las cosas que van rodeandole.

Gracias al pensamiento sabemos del ser, pero tanto el uno como el
otro no son esencias sino existencias y por tanto se expresan en lengua ma-
temética; en el «cogito» surgen como intuiciones simultdneas: pensar=
existir: detrds del uno y del otro va no hay nada. Por eso cuando una
existencia no se haga presente clara y distintamente, vale decir li-
mitada en su figura y leyes matematicas directoras, ella no tiene realidad.
Ademés para un alma que es pensamiento en absoluto, toda realidad le
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debe ser inteligible y una realidad convertida en existencia, acto puro,
debe inteligirse hasta sus extremos.

Spinoza coge estos motives proyectdndolos en haz sistemético sobre
el mundo moderno. Empieza por cerrar el camino de la inteligencia ha-
cia su propio objeto elevando a la categoria de evidencia inmediata la ne-
cesidad del ser: «Entiendo por causa de si aquello cuya esencia envuelve
la existencia, dicho de otro modo cuya naturaleza no pucde concebirse
sino como existente». En verdad no intuimos desde dentro el origen del
ser; las cosas dadas nos llevan a posteriori a algo necesario, pero dejando
obscura la razén en cuya virtud él prima sobre la nada. La distincién
real esencia existencia, propia de nuestra estructura metafisica, obliga al
entendimiento a aprehender esencias, sin existencia; volvemos scbre ésta,
en un segundo acto cognoscitivo, el juicio, pero entonces toda posibili-
dad de intuicién inmediata ha terminado. Lo mismo terna irrealizable
el conocimiento positivo de Dios—no cabe abstraer ninguno de esos
principios—dejandolo en un plano negativo y anal6gico. Pero el en-
tendimiento aceptando de hecho al ser necesario, no cesa de buscar su de-
recho; es la raiz del impulso metafisico.

Orientada al mundo volitivo, la razén spinoziana se encuentra con
el universo sin trama interior ni estructuras cualitativas de la existencia
pura: es la substancia. En nada semejante a la de Aristételes, que a la
inversa era una naturaleza capaz de existir en s{ v no en otro por inheren-
cia, la substancia de Spinoza no recibe la existencia, es una y la misma
cosa con ella; por eso es homogénea, acabada e infinitamente poderosa.
«Entiendo por substancia lo que esen si v se concibe por si, es decir aque-
llo cuyo concepto no necesita del concepto de otra cosa para formarse».
Careciendo de grados anal6gicos queda de suyo ilimitada: «Se llama fini-
ta en su género aquella cosa que puede limitarse por otra de la misma na-
turaleza...» Pero las cosas no se limitan por otras de igual naturaleza,
es el equivoco de Spinoza, la medida viene de la unidad mas basta del
ser. (1)

De sus atributos, y los atributos son formalidades o mejor densifi-
caciones de la substancia, dos nos aparecen claros y distintos: la extensién
y el pensamiento. La primera, nada tiene de parecido a aquellas «partes
fuera de partes» de los medievales, producto imaginativo al decir de

(1) EI limite de las cosas viene de la medida en que forman parte de la unidad mas
grande del «ser en cuanto ser»; el ser absoluto es ilimitado en cuanto contiene en si todos
los grados posibles del ser; las demés cosas, son uno o varios de esos grados y su finitud,
deriva del hecho de no poseerlos todos. Si no se reconoce «el ser en cuanto ser», el limite
como en Spinoza, deja su realidad para transformarse en un puro modo de la entidad
infinita y dnica.
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Spinoza; en si es algo simple, sin elementos separables ni ubicuidad es-
pecial; en lo homogéneo no caben distinciones; al igual del punto matema-
tico, es el principio de la linea y la figura, pero no cllas todavia; es la fuen-
te de los cuerpos, pero no los cuerpos mismos. «La cantidad se concibe
por nosotros de dos maneras, a saber: abstractamente, es decir superficial
mente, tal como es representada por la imaginacién, o como substancia,
lo que s6lo es posible al entendimiento. Si consideramos, pues, la canti-
dad tal como existe en la imaginacién, que es el caso ordinario y més fAcil
la hallaremos, finita, divisible y compuesta de partes: si, por el contrario,
la consideramos tal como existe en el entendimiento y la concebimos como
substancia, lo que es muy dificil, entonces, como lo hemos demostrado sufi-
cientemente, la hallaremos infinita, Gnica e indivisible. FEsto ser4 bas-
tante manifiesto a todos los que hayan sabido distinguir entre entendi-
miento y la imaginacién; sobre todo, si se considera también que la mate-
ria es la misma en todas partes y que no hay en ella partes distintas, si
no es en tanto la concebimos como afectada de distintas maneras; de don-
de se sigue que entre sus partes hay una diferencia modal solamente y
no real.»

Siguiendo la dialéctica de su poder intimo, la cantidad tiende a adqui-
rir formas ya infinitas como el atributo que las origina, ya limitadas si son
concreciones parciales; Spinoza las ha llamado modos de la naturaleza
divina; nacen espontinea y necesariamente en infinito nimero, pues in-
finitas son las posibilidades geométricas de una cantidad y cada una ea-
vuelve leyes valiosas e irreemplazables. Sucesiva o simultineamente, se-
glin se opongan o no entre si, van derivando unas de otras en acuerdo al
desarrollo de sus principios geométricos; existen desde la eternidad y ca-
da uno origina otros semejantes, ya que no es concebible un instante de
absoluta indeterminacién de la cantidad, ni tampoco un instante de paso
de los modos infinitos a los limitados; ambos envuelven realidades pro-
pias y valiosas y por tanto deben darse de inmediato en una substancia
que aspira a ser perfecta.

Cuando Spinoza habla de la esencia de una cosa no esté refiriéndose
a estructuras cualitativas ontolégicas, sino al arquetipo geométrico ideal
que puede llegar a la existencia y en ese sentido toda esencia debe forzo-
samente alcanzarla; la verdad de una esencia es su existencia. La li-
bertad de Dios en el engendro de sus modos, no es de hacerlos o no, o
de hacerlos de otra manera; sino el ir produciendo en acuerdo a leyes,
sin ser constrefiido por nadie. Spinoza identifica libertad y esponta-
neidad porque ya no reconoce estructuras cualitativas. La libertad se
fundamenta en los grados analégicos del ente. Ser libre es poseer una
naturaleza en cierto grado de perfeccién, intuir los grados inferiores in-
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cluidos en ella y tener potencia suficiente para realizarlos como indivi-
dualidades propias, sin que ello signifique enriquecimiento metafisico de
la substancia personal, sino puro enriquecimiento valorativo en érdenes:
amorosos, intelectivos, estéticos, etc. Donde no hay dichos grados y todo
es cantidad homogénea, la creacién termina de suyo enriqueciendo la pro-
pia substancia y entonces es apetecida necesariamente(1). Las mismas ra-
zones tornan ilusoria la libertad del hombre; el hombre — modo divino
de la extensi6én como cuerpo y del pensamiento como alma — obra con
libertad si lo hace en acuerdo a ideas claras y distintas, vale decir, en
acuerdo a ideas que se dan en Dios — substancia libre—no en cuanto
Dios mismo, sino en cuanto modo particular hombre; es libre porque ve
claramente las leyes intimas en cuya virtud dado esto, se sigue necesa-
riamente lo otro; es esclavo si se guia por las pasiones, esto es, por ideas
confusas, ideas que son claras y verdaderas en Dios, pero obscuras en el
hombre por cuanto sélo en parte se expresan a través de su modo parti-
cular de ser; en uno y otro caso cada modo o figura da lugar al préximo,
siguiendo potencialidades encerradas en su estructura geométrica(2). «Se
deduce claramente de lo que precede que las cosas han sido producidas
por Dios con perfeccién soberana, puesto que se han seguido necesaria-
mente de una naturaleza dada que es perfecta en el mas alto grado, y
con esto no se atribuye imperfeccién alguna; porque es su misma perfec-
ci6én la que nos ha obligado a afirmarlo asi. Antes bien, de la afirmacién
contraria se seguirfa (acabo de demostrarlo) que Dios no es soberana-
mente perfecto; porque si las cosas hubiesen sido producidas de otra
manera tendriamos que atribuir a Dios otra naturaleza distinta de la que
la consideracién del ser perfecto en el més alto grado nos obliga a atri-
buirle. Reconozco que la opinién que somete todo a voluntad divina in-
diferente, y admite que todo depende de su gusto, se aleja menos de la
verdad que la que consiste en admitir que Dios obra en todo en aten-
cién al bien. Porque los que la sostienen, parecen establecer fuera de

(1) En tal caso crear es condensar o disponer la substancia tinica de una manera que
antes no tenfa y gracias a lo cual da nueva direccién a su energia; por tanto en la medida
que le es posible la apetece necesariamente. El deseo innato de la substancia serfa poseer
simultineamente, todos los modos posibles, pero el que determinadas figuras contradi-
gan a otras, obliga a modos sucesivos. Si cada una procura perseyerar en su ser, no es
s6lo por llevar en su fondo la substancia primigenia necesaria, cocmo crefa el mismo Spi-
noza, sino por realizar direcciones ontoldgicas irreemplazables.

(2) EIl hombre es llbre si es gulado por la razén, capaz de suyo, de perc1b1r las le-
yes geométrlms de sucesién o coexistencia de las ﬁguras corporales; la imaginacién en
cambio torna ilusoria la realidad por cuanto forja figuras arbitrarias, esto es, figuras
que no obedecen en su aparecer a ley geométrica alguna son falsas en la medida que su
realidad mental de figuras imaginadas, carece del dinamismo geométrico necesario para
obrar dando origen intrinseco a nuevas figuras. EI puro imaginar lleva a la esterilidad,
las pasiones a la esclavitud.
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Dios algo que no depende de él. Con esto se somete Dios al Destino v
no puede admitirse nada mas absurdo con relacién a Dios, que hemos de-
mostrado es la causa primera y la Ginica causa libre tanto de la esen-
cia de todas las cosas como de su existencia.» (Etica, 1.* Parte,
Prop. xxxiiI, Scolio 11). Los modos de la extensién constituyen
los cuerpos; algunos pueden unirse entre si en individuos muy complejos,
tal el cuerpo humano: «El objeto de la idea que constituye el Alma
humana es el cuerpo, es decir, cierto modo de la extensién existente
en acto, y no es otra cosa.» (Prop. xmr). Ya antes ha dicho: «El ser
de la substancia no pertenece a la esencia del hombre, o, dicho de otro
modo, no es una substancia lo que constituve la forma del hombre.» (Prop.
2.® parte). Lo que obliga a los modos complejos a formar individualida-
des es la presién ejercida sobre ellos por otros modos, y ante la cual reac-
cionan con un movimiento unitario: «Cuando algunos cuerpos del mismo
tamafio o de tamafio distinto sufren por parte de otros cuerpos una pre-
si6bn que les mantiene aplicados unos sobre otros, o si se mueven con el
mismo grado o con grados diferentes de rapidez, les hace comunicarse
unos a otros su movimiento siguiendo cierta relacién, decimos que esos
cuerpos estan unidos entre si y que todos juntos corresponden a un mismo
cuerpo, es decir, un Individuo, que se distingue de los dem4s por medio
de esta uni6n de cuerpos>. (Axioma 11, Def. 2.°.»). Ya dijimos antes
en qué sentido, del predominio de la extensién y la figura se pasa al del
movimiento, pues en definitiva todo cambio o agregacién de figuras signi-
fica encurvamiento, alargamiento o limite de lineas, en suma, movimien-
to; de esta manera, cantidad y movimiento se tornan pares simultineos;
de ahi que cualquier cosa que disminuya o aumente la libertad de movi-
miento corporal afecta los elementos cuantitativos mismos; en un caso se
disminuye su figura (pasiones) en el otro se acrecienta (acciones).

«Entiendo por Afecciones las afecciones del cuerpo por medio de los
cuales se acrecienta o disminuye, es secundada o reducida, la potencia de
obrar de dicho cuerpo, y a la vez las ideas de esas afecciones.

»Cuando podemos ser causa adecuada de alguna de esas afecciones,
entiendo por afeccién una accién; en los demés casos, una pasién.» (P,
3.# Definiciones.)

Somos causa adecuada cuando de modos contenidos dentro de nues-
tra individualidad, se sigue de suyo otros modos; causa inadecuada, si
nos constrifien modos que en parte caen dentro de lo nuestro, en parte
lo exceden. De esto deriva Spinoza el universo de los afectos vy senti-
mientos, pero si considera las pasiones en cuanto modos del alma como
ideas inadecuadas, no es por satisfacer impulsos racionalistas — segtin el -
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criterio clasico — sino porque las ideas no son ya esencias,(1) sino los modos
extensos en cuanto producidos independiente y simultineamente por el
pensamiento; si un modo extenso, s6lo en parte corresponde a nuestro
cuerpo, también parcialmente pertenecerd al alma; exigencias puestas al
fin por el mundo de la cantidad y no por la razon en si.

El pensamiento como atributo divino es independiente de otros atri-
butos; en si es la existencia en su simplicidad originaria y en cuanto capaz
de desdoblarse para tomar autoconciencia. Al objetivarse engendra sus
propios modos uno de cllos, el alma humana, que no es mas que la idea
del cuerpo en el Pensamiento.

Las ideas spinozianas no vienen de las cosas, las engendra directa-
mente el pensamicnto en el acto de conocer. Si coinciden con los cuerpos,
es porque son la existencia ddndose al igual y en acuerdo a leyes semejan-
tes por todos sus atributos; ya en camino, la extensién y el pensamiento
no se tocan nunca. Las ideas poseen las mismas configuraciones de los
modos extensos v se agrupan o disgregan por idénticos motivos, pero su
naturaleza es como transparante y aérea. Algo es verdadero cuando su
idea se hace clara y distinta, vale decir, cuando se configura siguiendo

J

principios matematicos. Si una idea deriva de otra, con este rigor pre-
ciso, esa idea también se da como modo real en la extensi6n(2).

Nada tienen de parecido las ideas spinozianas con las de la teologia
medieval; en Spinoza significan enriquecimiento existencial de la divi-
nidad y en esa medida deben adquirir realidad cuantitativa;en el Dios de

(1) En verdad, los afectos y sentimientos derivan del modo particular en que van
disponiéndose los diferentes contenidos de la esencia, para constituir un individuo. Las
ideas cogen lo especifico, los sentimientos, lo individual. Pero en un sistema como el
de Spinoza en que lo especifico es cl arquetipo geométrico y lo individual, el mismo ar-
quetipo existiendo en tal momento y en tal o cual referencia a los otros—sin variar_por
dentro—nada puede ser irreductible a la idea, pues coger lo universal y lo concreto viene
a ser casi lo mismo. La finitud del entendimiento hace que algunas ideas no le sean to-
talmente adecuadas y no le revelen sus leyes intimas, arrastrandolo a ciegas, cuando se
mueven espontineamente en busca de su propio destino. Por eso Spinoza relaciona
el progreso de la Libertad con el poder cognoscitivo de la inteligencia; quien penetra
las leyes del acaecer percibe su bien y lo sigue gozoso; los demés se encadenan a los im-
pulsos obscuros. Las emociones son para é! las representaciones, no en su aspecto cog-
noscitivo mismo, sino en la medida que aumentan o disminuyen nuestro ser, y ello, por-
que la representacién significa de suyo una nueva forma entitativa del entendimiento y
no un puro espejo de lo real. Spinoza no comprendid que los afectos y voliciones tienen
su mundo distinto de la razén y que si esta es capaz de proyectar luz sobre el camino, no
puede con sus solas fuerzas, ni decidir a la voluntad, ni cambiar los sentimientos y emo-
ciones; es el error de su teorética de la libertad.

(2) Esto no significa que se esté dando en este mismo instante como algo real ex-
tenso, pero sf que como arquetipo latente del atributo cantidad, se fuerza por lo menos
frente a los modos ya existentes y contrapuestos, para adquirir su plena realidad actual.
Ademas al desarrollo extra-temporal hecho por la inteligencia, corresponde idéntico de-
sarrollo extratemporal de los modos extensos; su entrada en el tiempo es precisamente
posible en cuanto ya estan dados dinémicamente en lo eterno.
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la Edad Media no son més que su propia representacién,(l) va en su mag-
nitud infinita, yva en la consideracién de los infinitos grados de ser que en-
vuelve, cada uno de los cuales podria realizarse como substancia indepen-
diente. En Spinoza la esencia de las ideas o los modos, es un atributo
de la substancia — existencia en si — pero su existencia particular, es
una concrecion de la existencia primitiva para dar paso en acuerdo a las
leyes de cada figura a determinados movimientos, que sin ella serfan impo-
sibles; en el Dios de Santo Tomés las ideas no tienen ningtn valor de esa
especie.

Spinoza da ya al espiritu su forma moderna definitiva: substancia ho-
mogénea que conoce adaptidndose a la figura v movimiento de las cosas;
el antiguo espiritu de Aristételes, pletérico de grados cualitativos referidos
con cierta autonomia los unos a los otros y constituyendo una estructura
poderosamente dindmica, es susbstituido ahora por una substancia geo-
métrica y plastica capaz de alargarse, encurvarse o encogerse para seguir
el contorno fisico-matematico del mundo; la identidad idea—esencia del
objeto, es ahora coincidencia de limites y movimientos; el mundo entra
transitivamente en la substancia blanda del alma y deja su huella; el es-
piritu no penetra ya al interior de mundo y opta por negarlo.

Hasta la voluntad que habia sido el jubiloso triunfo del Renacimien-
to, privada de las constelaciones esenciales inteligibles en las cuales hun-
de su vida, termina por autonegarse y en Spinoza es apenas una subs-
tancia en movimiento:«La voluntad lo mismo que el entendimiento, es un
cierto modo de pensar; vy asi cada volicién no puede existir sin ser deter-
minada a producir algtn efecto, a no ser por otra causa determinada, sién-
dolo a su vez esta causa determinada, por otra, y asi hasta lo infinito. . .

«Se sigue: 2.° que la voluntad y el entendimiento sostienen con la
naturaleza de Dios la misma relacién que el movimiento y el reposo, v,
absolutamente, que todas las cosas de la naturaleza que deben ser deter-
minadas a existir y a obrar de cierta manera.» (Prop. xxx, 11 Dem. y
Cor. 11).

A esta altura y bajo el 4ngulo de la historicidad debemos insistir en el
valor de individualidades irremplazables de los modos spinozianos; lo
suyo implica un tipo de agrupamiento y proyeccién de fuerzas que no
puede darse en otro, por eso estan a la misma altura de la substancia divi-
na primaria; no son emanaciones inferiores como en Plotino y los Gnésticos,
ni etapas hacia ideas perfectas como en Hegel. Su no presencia ocultaria

. (1) Es decir no enriquecen entitativamente la naturaleza metafisica de Dios; ésta
tiene prioridad légica sobre sus ideas; las ideas son puras representaciones inteligibles
de algo ya acabadamente constituido.
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parte de lo absoluto, por eso tampoco se les puede considerar juegos esté-
ticos (Bruno) espejos de Dios (Cusa) ni ménadas que encerraran dentro de
si y representativamente la totalidad del mundo o del espiritu, como pen-
saba Leibnitz.

En suma, pretende Spinoza dar validez absoluta a la extensién, al
pensamiento y a las formas individuales, negando a éstas, substancia pro-
pia. En el dar validez de atributo divino a la extensién influye también
su raiz semitica, el viejo suefio oriental de llevar la materia a la vida divi-
na, de no poder pensar en una beatitud celestial sin conservar los ele-
mentos valiosos de las estructuras materiales. Evita en esta forma re-
nunciar al dominio del mundo, desde el instante que poseerlo es poseer
modos de Dios: «...substancia pensante y substancia extensa es una sola
y misma substancia comprendida, tan pronto bajo un atributo como bajo
el otro. Lo mismo también un modo de lo extenso y la linea de ese modo,
es una sola y misma cosa, pero expresada en dos maneras; esto parecen
haberlo visto algunos hebreos como a través de una niebla. Hablo de
aquéllos que admiten que Dios, el entendimiento de Dios y las cosas de
que él forma idea, son una sola y misma cosa.» (Part. II, VIII, Escolio.),

De otro lado justifica en definitiva el mecanicismo; la extensién en-
gendra sus modos propios, sin necesitar de otros supuestos metafisicos
pues ella es ya en si un atributo tltimo de Dios; en consecuencia se torna
absurdo buscar esencias que estuviesen por debajo. Ademés como cada
modo se engendra de otro vy asi hasta el infinito hacia atr4s, desaparecen
las causas finales y todo suceso presenta su causa facilmente determinable,
es finita y similar a él.

Con su divinizacién de la materia ubica la ciencia de los fendmenos
en el lugar mas alto y abre paso al mécanicismo moderno. En el campo
sociologico histérico sera el precursor de teorfas como el marxismo, que
ven en la materia un poder divino capaz de engendrar las mas altas es-
tructuras.

En el orden del espiritu da a la inteligencia funcién creadora aseme-
jando el conocer al crear; en Kant y el idealismo alemén este proceso al-
canzard su expresiéon acabada.

El mundo volitivo de Scoto termina en Spinoza por convertirse en el
mundo de los modos de la existencia; ya antes, existencia, cantidad y pen-
samiento se¢ han hecho una cosa; la vieja inteligencia de los griegos no
cuenta en esto; por eso es un equivoco grande en la historia del pensamien-
to enjuiciar los sistemas del diecisiete—la prueba cartesiana de la exis-
tencia de Dios, por ejemplo—desde la inteligencia pura, o suponer sus
categorias centrales fundadas en los intereses de la razén. Si merecen
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llamarse racionalistas es advirtiendo antes, que se trata, no de un predo-
minio exclusivo del entendimiento, sino de la primera racionalizacién aca-
bada del universo de la voluntad, y entonces estaremos en lo justo.

ARrRMANDO Roa R.



