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"(...) perder la belleza es tanto como perder el ser”
Plotino, En. V, 8, 9

rri En este estudio nos proponemos una aproximacion a la belleza en el
\{ pensamiento de Aristételes, mostrando que posee relevancia fundamental
para la constitucién de su filosofia, al igual como la tuvo en la doctrina de su
maestro Platon. Esto responde al hecho de que 1a utilidad no es el elemento tltimo
para juzgar acerca del orden que se manifiesta en lo real, sino que, por el contrario,
lo bello ocupa un sitial de suma importancia en ¢l contexto de la reflexion en torno
a los fines presentes en la naturaleza. Lo anterior focaliza una viva fuente de re-
flexi6n para el espiritu helénico, aunque muchas veces se privilegien -incluso de-
jando de lado la belleza- otros aspectos de la filosofia del Estagirita.

Hay belleza en el cosmos, en los animales que pueblan la tierra, en Ia accién y
lenguaje de los hombres, es decir, en las realidades sujetas a movimiento y cambio.
Pero también lo bello se patentiza en las cosas inmoviles. Podemos, pues, pregun-
tarnos: (en qué contextos precisos el Estagirita usa el concepto "belleza™? (Es uni-
voco su campo de aplicacién? De las respuestas que demos a tales preguntas,
depende nuestro juicio acerca del grado de efectividad con el que Aristoteles resuelve
el problema de las relaciones presentes al interior del mundo sublunar y la aspira-
c10n creciente de éste hacia realidades mas perfectas.

El criterio central que utilizaremos con el fin de caracterizar el sentido de la
belleza y lo bello en Aristételes, es 1a revision de las diversas significaciones del
concepto, que se superponen y relacionan en su obra.

En Topicos 116 b, 21, el Estagirita afirma que "la belleza (16 kallos) parece ser
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* Este trabajo forma parte de la linea de investigacién "La analogia del ser en el &mbito del
pensar metafisico”. FONDECYT N® 92-634.
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cierta simetria de los miembros”. Indudablemente esta referencia a la belleza estd
vinculada a realidades de caricter fisico, poniendo énfasis en la necesidad de la
presencia de simetria. Pero, es éste el iinico elemento determinante? Al parecer,
no. Ademis, es necesario dar cuenta de la magnitud. Un ejemplo claro de esto esti
en Etica a Nicémaco 1123 b, 7, donde afirma que la magnanimidad estd en la
grandeza, "como también la belleza (¢6 kdllos) en un cuerpo grande; los pequefios,
en efecto, pueden ser graciosos, pero bellos no". Sin duda se trata de una hermosa
metifora que pone en relacién el mundo ético con el fisico. T6 kdllos se vincula, en
primera instancia, con la belleza que refulge en un cuerpo, a diferencia de ¢4 kaldn,
que dice relacién fundamentalmente con la experiencia de belleza en el orden ético,
y que, por lo demds, es el uso més frecuente en el Estagirital. Sin embargo, esta
distincion no se puede llevar hasta el extremo, ya que encontramos ejemplos en los
que t6 kaldn es usado para el aspecto exterior. Un caso de este tipo estd en Polltica
1326 a, 33: "la belleza suele producirse en la multitud y magnitud”.

Las tres especies de lo bello antes mencionadas (i.e. simetria, magnitud y
multitud), dan cuenta de un ideal presente en el mundo griego, a saber: la posibilidad
de reconocer, incluso en el dmbito de la realidad fisica, la presencia de cierta forma
o disposicién de la forma, que provoca en el que contempla una experiencia originaria
de lo bello. Pero éste es s6lo un punto de partida que nos permite ascender hacia
otras consideraciones en torno a lIa belleza y que la muestran en su dimensién mas
acabada. Es indudable que lo bello no se circunscribe solamente al 4mbito de lo
material; de ser asi, las realidades trascendentes no poseerian ningin grado de
belleza, en la medida en que estdn més alld de 1a materia.

1. BELLEZA Y NOBLEZA EN LA POETICA Y LA RETORICA

Una caracterizacién inicial de lo bello, que expone una definicién de 1a belleza y su
aplicacion en la palabra de la tragedia, estd en la Poética®: es necesario que lo be-
llo, ya sea un animal o cualquier cosa compuesta de partes, tenga un determinado
orden entre éstas y una magnitud que no puede ser cualquiera. Esto es debido a que
la belleza (16 kaldn) consiste en magnitud y orden, y la unidad y totalidad no pue-
den escapar a la percepcién del espectador -cosa que ocurriria si hubiese, por
ejemplo, un animal de diez mil estadios-. Esta intuicién del Estagirita permite una
singular analogia entre la visién y la memoria de los espectadores: asi como es

En Greek-English Lexicon (Liddell and Scott), se consigna que 16 kdllos, hace referencia a
la belleza (beauty) especialmente en relacién a los cuerpos (esp. of body). Té Kalés, por el
contrario, es lo bello "of outward form", "freq. or persons" y posee un fuerte contenido de
caricter moral.

2 Cf. Poética 1450 b, 37.
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preciso que los cuerpos y los animales tengan alguna magnitud -que ha de cumplir
con la exigencia de ser facilmente visible en conjunto-, las fabulas han de poseer
una extensién tal que sean recordadas ficilmente. Nuevamente asistimos a una
superposicién de sentidos, ya que la belleza no se agota en el 4mbito de 1a percepcién
fisica.

Tras esta afirmacién hay un criterio estético fundamental: visién de totalidad,
experiencia de unidad, surgen como aspectos basicos que posibilitan la experiencia
de belleza. La belleza sensible es asumida por los modos de la percepcidn fisica, los
mitos han de ser abarcados por la memoria y, en el extremo de lo sublime, la
belleza de la totalidad ha de ser reflejada por el noils y, en el campo de lo ético, por
el ideal de nobleza. Se trata, en todos estos ejemplos, de una relacién entre objeto,
sujeto y medio por el cual los dos primeros se vinculan. A esta contemplacién rela-
tiva a simetria, magnitud, multitud, orden y delimitacién, que nos pone en contacto
con una totalidad, es, en todo orden de cosas, a lo que denominamos belleza. Este
ideal atraviesa la realidad concreta, la pone en evidencia, potencidndola més alld
del mero "gusto": i.e. la belleza se hace universal en la medida que inunda la
experiencia concreta.

En el desarrollo del hombre, hay una forma de belleza (kdllos) que es diferente
para cada edad: para el joven es poseer un cuerpo dispuesto para los trabajos,
siendo agradable verlo en especticulo; la belleza del hombre maduro es la aptitud
para los trabajos de guerra; la del hombre viejo es bastar para las fatigas inevitables
y estar libre de sufrimiento®. La belleza no constituye un aspecto accidental para
cada una de las edades, sino que apunta a su determinacién esencial: es aquello que
caracteriza la buena disposicién en cada naturaleza, tiempo, ocasién. De este modo,
lo bello circunscribe la operacién propia y da forma a aquello que es admirable.
Indudablemente aqui la referencia inmediata remite a un aspecto fisico, pero nos
vincula a la virtud presente en nuestro proceso de maduracién, apuntando
indirectamente a un elemento moral.

Esta relacién existente entre aspecto interior y exterior, es también
ejemplificadora por el vinculo que es posible establecer entre nombre y metéfora.
La metéfora, en este sentido, ha de ser de cosas hermosas (kaldn), y 1a belleza de los
nombres estd en el sonido o en el significado, y lo mismo ocurre con la fealdad*. Se
superponen, pues, la belleza de 1a cosa misma, 1a del nombre en cuanto a su sonido
o significacion, y la que se expresa por una metédfora adecuada. Subyace, pues, en
toda experiencia de belleza, la posibilidad de tapices que invitan a ahondar en su
misterio.

3 Cf. Retérica 1361 b, 7-18.
4 Cf. Op. cit. 1405 b, 6.
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Aristételes trasciende, como si se tratara sélo de un primer peldaiio, el sentido
de belleza vinculado estrechamente a la realidad material, para dar paso a una
significacién més universal e interior: 1a nobleza. Las cosas placenteras y las hermosas
(kald) por fuerza han de ser buenas (agathd), y de las cosas hermosas (kaldn), unas
son placenteras y otras deseables por si mismas’. La raiz de las cosas placenteras y
de las bellas estd en el bien, que es su condicién de posibilidad. Esta notable
sintesis del espiritu griego permite la intima vinculacién entre los conceptos que
componen la expresion kalokagathia®.

Atendiendo a lo anterior, 1o bueno (kaldn) es una realidad absoluta, a diferencia
de lo util”. Este absoluto impera en la nobleza: "Lo noble (kalén) es lo que siendo
preferible por si mismo sea laudable, o lo que siendo bueno (agathon) sea agradable
en cuanto es bueno. Si esto es lo noble (16 kaldn), forzoso es que la virtud sea noble
(kaldn), pues siendo un bien es cosa laudable". El valor (andria), siguiendo lo ante-
rior, es la virtud por la cual se es capaz de realizar bellas acciones (kaldn ergon).

Aristételes, entonces, plantea un criterio a partir del cual podemos delimitar lo
hermoso y lo noble: lo que es més hermoso (15 kallion) es superior a lo menos
hermoso, pues lo hermoso (kaldn) es lo agradable o lo que por si mismo es preferible
(t6 kath’ autd airetén). Este principio fundamental permite discernir, tanto en el
ambito de lo fisico como en el de lo moral, lo que es agradable, de aquello que es
por si mismo preferible. _

En este proceso hay una orientacién hacia la valorizacién de la belleza moral,
trazando una linea que demarca pero no escinde. Por ejemplo, la poesia en su
origen se dividié segin los caracteres: los mds serios imitaban las acciones nobles
(tds kalds) y las de hombres de esa calidad, mientras que los m4s vulgares imitaron
las acciones de hombres inferiores®, sin que esto implique que tal actividad imitativa
deje de ser un producto del arte, aunque exprese una presencia menos sublime de la
belleza.

5 Ibid. 13621, 8.

Segiin Liddell and Scott esta expresién apunta tanto a "practice noble arts" como a mani-
festar "a perfect character".

7 Cf.Retérica1390 a, 1.

8 Op. cit. 1366 a, 33-1367 b, 20.

Poética 4. 1448 b, 25. Pensamos importante agregar lo que afirma S.H. Butcher en
Aristotle’s theory of poetry and fine art (Dover Public., cuarta edicién, 1951, pp. 113-116)
en el sentido de que Aristételes es el primero en precisar la importante distincién tedrica
entre bellas artes (fine art) y arte ttil (useful art).
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1. ETICA NICOMAQUEA: EL ROSTRO ETICO DE LA BELLEZA

Lo bello (26 kaldn) es determinante para visualizar el fin de la virtud, es decir,
desde su dmbito es posible comprender el sentido de la vida y el fruto de las ac-
ciones virtuosas: "Ahora bien, el valiente es intrépido como hombre: temer4, por
tanto, también estas cosas, pero como es debido y segin la razén lo admita en vista
de lo que es noble (kaloit), pues éste es el fin de la virtud"'°, En estrecha relacién con
esto, Aristételes afirma que "las acciones conformes a la virtud son nobles (kalai) y
se hacen por su nobleza (kaloii)"'!. Estamos enfrentados, pues, a otra forma de
belleza: la belleza moral. Aquel que da a quien no debe, o lo hace no por nobleza
sino por otra causa, no es generoso y, por tanto, a su accién se le dara otro nombre.
De este modo 1a nobleza de las acciones (1és kalés prdxeos), es determinante cuando
llega el momento de reconocer las virtudes fundamentales!2.

Lo noble opera como punto de partida desde el cual se orienta la vida y actia
como una superacién del mero placer sensible. Por ejemplo, los licenciosos, al no
orientar sus vidas hacia lo noble (15 kalén), se inclinan a los placeres!3. Aristételes
plantea, entonces, una visién jerarquica de la realidad y de la vida moral, a saber: la
superioridad de la belleza y la nobleza por sobre la utilidad. "Y es hombre (el
magnénimo) que preferird poseer cosas hermosas (¢d kald) e improductivas mejor que
productivas y ttiles, porque las primeras se bastan més a si mismas"!4,

En relacién con lo anteriormente planteado, podemos afirmar que un nicleo
fundamental de la filosofia de Aristételes evoluciona desde el 4mbito de la belleza
fisica, hasta aproximarse al mundo moral ¢ intelectual. Aunque el punto de partida
estriba en la belleza fisica, paulatinamente se genera un ascenso hasta tocar la in-
desmentible primacia del bien, en la maravillosa sintesis propuesta por la kalokaga-
thia. El ideal de belleza se concreta en la actividad bella y buena, reflejo de un
universo bello y ordenado. Bien y Belleza se patentizan con un carécter diferente,
pero en armonia: no hay belleza sin bien, y éste, en el campo de la accién humana,
es nobleza.

Entonces, ;Arist6teles ha intentado "moralizar” la belleza, como se desprende

0 Etica a Nicémaco 1115 b, 13.

11 Op. cit. 1120 a, 24 ss.

En op. cit. 1121 b, 4 Aristételes afirma: "Por esta razén sus dédivas (las del prédigo) no
son generosas, pues no son nobles (kalai) ni hechas por nobleza, ni como es debido (...)".
Asimismo, en EN. 1123 a, 25, dice: "(...) y todo esto lo har4 no por nobleza (kaloi), sino
para exhibir su riqueza y por pensar que se le admira por esto, gastando poco donde se
debe gastar mucho y mucho donde se debe gastar poco".

13 Cf. Ibid. 1121 b, 10.

14 Tbid. 1125 a, 11.
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de algunas interpretaciones de la Poética? Pensamos que ocurre, mis bien, el
fenémeno inverso: la belleza es expresién de 1a bondad; el modo por el que ésta se
patentiza y son, ambos conceptos, por lo tanto, en realidad inseparables. La belleza
no se suma al bien como algo exterior; lo explica, lo plenifica, hasta el extremo de
permitir nuestro acceso a un universo que aspira hacia el Ser divino, que es pen-
samiento de pensamiento y vida. La belleza es armonia que en su m4s alta expresién
es vida; simetria que en el dpice del ascenso es eternidad; delimitacién, que en su
manifestacién mas sublime es logos; orden, que es reflejo del cosmos y nos habla
de las realidades superiores.

III. LA BELLEZA EN EL PROYECTO METAFISICO DE ARISTOTELES

Las referencias a la belleza (16 kalén) en la Metafisica no son abundantes. Sin em-
bargo, juegan un papel central, por cuanto sus apariciones delimitan aspectos
esenciales para la constitucién del pensamiento del Estagirita.

En primer término, Aristételes diferencia entre bien (16 agathdn) y belleza (16 ka-
I6n), dado que el primero siempre estd unido a la accién, mientras que 1a belleza se
da también en las cosas inméviles (16 dé kaldn kai hen tois akinétois)*. Esto implica
que las ciencias matematicas dicen y ensefian muchisimo acerca del bien y la
belleza ya que, sin hacer referencia explicita a tales realidades, ensefian sus efectos
y proporciones. El orden (tdxis), simetria (symmetria) y delimitaci6n (t6 horisménon),
que son especies de lo bello, se ensefian sobre todo en matemdticas. Por dltimo,
estas especies son causa de otras cosas y, por tanto, las ciencias matematicas llamardn
causa a la belleza (16 kaldn aition trépon tind).

La belleza no sélo se vincula con las cosas que estdn sujetas a movimiento,
sino que también a las inmdéviles. Es decir, estd presente en las realidades que
existen pero no separadamente, y en las inméviles que no existen en la realidad.
(Es posible postular que la belleza y su causacién concluyen en este punto, sin
tocar aquella realidad que posee existencia separada y que, por esencia, es pensa-
miento de pensamiento y vida? ;Hay belleza en la realidad divina? ;Cémo plantea
Aristdteles esta presencia? Me parece significativo transcribir una cita que, pese a
su extension, relaciona de un modo sugerente la existencia divina y la belleza’
(aunque no con la claridad que podriamos desear):

"Y (Dios) tiene vida, pues el acto del entendimiento es vida, y El es acto. Y el
acto por si de El es vida nobilisima y eterna. Afirmamos, por tanto, que Dios es un
viviente etemo y nobilisimo, de suerte que Dios tiene vida y duracién continua y
eterna; pues Dios es esto.

15 Cf. Metafisica, 1078 a, 31-b, 6.
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"Y cuantos opinan, como los pitagéricos y Espeusipo, que lo mas bello (to kd-
lliston) y lo mas bueno (driston) no esté en el principio, porque también los principios
de las plantas y de los animales son causas, pero lo bello (6 kaldn) y lo perfecto
(téleion) est4 en sus efectos, no piensan correctamente. Pues el esperma procede de
otros seres anteriores perfectos, y lo primero no es el esperma, sino lo perfecto; por
ejemplo, puede decirse que un hombre es anterior al esperma, no el hombre nacido
de este esperma, sino otro del cual procede este esperma.

"Asi, pues, que hay una substancia eterna e inmévil y separada de las cosas
sensibles, resulta claro por lo dicho. Queda también demostrado que no cabe que
esta substancia tenga ninguna magnitud, sino que carece de partes y es indivisible
(...)"s,

Aristételes plantea que la belleza es causa. Miés aun, el hecho de realizar esta
reflexién en torno a la belleza, en medio de la descripcion de la naturaleza propia
de Dios, nos permite postular la importancia capital de este concepto en la teologia
del Estagirita. Lo perfecto, lo primero en el orden del ser y de la actividad, es
anterior a todo aquello que estd sujeto al cambio y la corrupcién. Por tanto, la
belleza no es s6lo un producto final -presente exclusivamente en el dmbito del
mundo sublunar- sino que est4 al principio de todo aquello que se encamina hacia
un fin y manifiesta en su naturaleza cierto grado de perfeccion.

Precisamente, en Dios se da belleza en la medida en que es la realidad mas
libre, noble y autdrquica. La simetria, orden y delimitacién que percibimos en el
universo, se configura en virtud de la atraccién que ejerce el Primer Principio, en
cuanto atrae por el hecho de ser amado!’, deseado e imitado. Sin duda, esta aproxi-
macién del hombre a la realidad que lo supera absolutamente, pasa por una adecuada
reflexién en torno a la belleza: desde el orden manifiesto en el cosmos, es posible
plantear la existencia de una realidad inteligente que le da fundamento y finalidad a
su actividad que, a diferencia del Primer Motor, se caracteriza por realizarse en el
tiempo y el espacio. En este sentido, se ama e imita lo bello, y el amor es aquello
por lo que las inteligencias se aproximan a su fundamento dltimo y, en el 4mbito de
la esencia de lo sensible, es la forma la que, por imitacién de lo divino, manifiesta

16 Op. cit. Lambda 1072 b, 32-1073 a, 5.

Y7 Bernard Dumoulin en Analyse génétique de la Métaphysique d'Aristote (Les Belles Lettres,
1986, pp. 311-312), desarrolla la idea de que el Estagirita entiende que el Primer Motor
mueve como objeto del amor (meut comme objet de 1'amour) a partir de su intencién de
pensar la unidad de la causa final y la causa motriz. Por otra parte, el caricter intrinseco
del poder de atraccién ejercido por el Primer Motor es entonces manifestado por el
empleo de 16 kalén, respaldado por la afirmacién "Le Bien ne se rencontre jamais que

dans le domaine de I'action, tandis que le Beau se trouve aussi chez les étres immobiles”
(M 3, 1078 a, 31-32).
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indudablemente la belleza'®. Lo bello -a diferencia de lo iitil- es lo que presenta un
alto grado de permanencia (y, por tanto, de inteligibilidad) y hacia esta estabilidad
se dirigen nuestras ms altas aspiraciones: un ejemplo en este sentido es la biisqueda
de aquellos aspectos que trascienden la mera exterioridad en la poesfa, para privi-
legiar acciones y caracteres!?,

IV. BELLEZA DE LA VIDA EN COMUNIDAD

Ciertamente encontramos en la Politica una dimensién fisica de la belleza que, sin
embargo, estd vinculada a un aspecto que trasciende lo material. A quien sobresale
en el arte de tocar la flauta -dice Arist6teles?*- pero es inferior en linaje y en belleza
(16 kdllos), se le han de entregar los mejores instrumentos, aunque linaje y belleza
son un bien mayor que ese arte. Esta superioridad de 1a belleza, apunta a un aspecto
fisico que no excluye el moral, pues ella se va haciendo m4s sublime en la medida
en que trasciende nuestra percepcion sensible inmediata. Podemos referir un pasaje
que reafirma esta doble dimensién de 6 kdllos: "Pues esto es claro, que si el cuerpo
bastara para distinguirlos (a los hombres) como las im4genes de los dioses, todos
afirmarian que los inferiores merecerian ser esclavos. Y si esto es verdad respecto
del cuerpo, mucho mas justo serd establecerlo respecto del alma. Pero no es igual
(homoios) de fécil ver la belleza del alma (#és psyjés kdllos) que 1a del cuerpo (séma-
tos)?!". Puede, por tanto, haber una belleza del alma, que no es perceptible facilmente
¥y que, sin embargo, es muchisimo mas importante, ya que su esplendor se da en el
4mbito de las virtudes.

El hombre de bien (ho kalds k'agathés) se caracteriza por aquello que no es
visible inmediatamente, pero que se hace perceptible por medio de las acciones.
Pero no sélo el hombre de bien se pone en relacién a esta forma de belleza, sino
que el universo entero participa de ella: al ser la ley (nomos) un cierto orden (tdxis) y
la buena legislacion un buen orden, esto implica que un nimero excesivamente

18 Pierre Aubenque en Le probléme de L'étre chez Aristote (Presses Universitaires de France,

1962, p. 408) afirma: "La esencia de lo sensible, por su subsistencia, por su separacién,
imita a la esencia divina; ella es como la presencia de lo divino, o ms bien ella traduce la
divinidad de toda presencia, de toda entelequia. Solamente que esta presencia no es jamés
total, esta entelequia no es jamds pura”.

19 J. Hardy en su comentario a Poétique (Les Belles Lettres, 1961, p. 12) plantea: "La
imitacién del poeta no se extiende a la naturaleza exterior, a los testimonios mudos de las
acciones humanas, a la escena del drama; ella tiene por objeto al hombre, 1a vida humana.
Del hombre, el poeta imita sus costumbres, es decir aquello que hay de permanente en él;
€l imita sus estados de crisis, sus pasiones; imita sus acciones".

2 Cf. Politica 1282 b, 39.

2L Op. cit. 1254 b, 39.

78



La belleza en el pensamiento de Aristételes Revista de Filosofia

elevado no puede participar del orden; s6lo un poder divino (dynamis ergén theias)
que mantiene unido el universo (synexei 16 pan) puede realizar tal cosa?2. Seguida-
mente, el Estagirita agrega que la belleza (10 kaldn) suele realizarse en el nimero y
la magnitud, de modo que también una ciudad, para ser la mds hermosa (kallisten), ha
de unir la magnitud con ese limite apropiado. Hay, por tanto, un limite para la
magnitud arménica de la ciudad, al igual como existe en todos los animales, plantas
e instrumentos. De no respetarse tal proporci6n, tales seres son privados de su
naturaleza o se muestran defectuosos.

En cuanto al fin de la ciudad, éste consiste en vivir bien. La ciudad es, por
tanto, una comunidad de familias y aldeas para una vida perfecta y autdrquica,
siendo ésta, pues, la vida feliz y buena (kalos). La comunidad existe en vista de las
buenas (kalén) acciones®. Se presenta, entonces, en el plano comunitario, este criterio
fundamental mediante-el cual afirmamos la primacia de lo noble y lo bello por
sobre la utilidad: las acciones necesarias y titiles existen en vista de las cosas nobles
(ton kaldn heneken)®. Esto influye decisivamente en el ideal de educaci6n propues-
to por Aristételes: "Asi, pues, es evidente que hay cierta educacién que debe darse
a los hijos, no porque sea iitil ni necesaria, sino porque es liberal y noble (eleuthérion
kaf kalén)"®. Incluso la ensefianza del dibujo no estd comprometida de modo
inmediato con la utilidad que pueda reportar, sino que se le otorga valor, sobre
todo, porque da capacidad para contemplar (hoti poiei theoretikon) la belleza de los
cuerpos (td somata kalloiis), ya que buscar en todo la utilidad es lo que menos se
acomoda a los magnénimos y libres?®. En este sentido, forma parte esencial del
cardcter del hombre libre el hecho de no mirar la utilidad como fin dltimo de sus
acciones, sino la biisqueda del bien-belleza mediante sus acciones esforzadas.

V. EN TORNO A UNA POSIBLE SALIDA DEL PROBLEMA

Hemos intentado mostrar que el pensamiento de Aristételes se constituye -entre
otros aspectos- en torno a la belleza, aunque esto muchas veces haya sido poco con-
siderado por los comentaristas. Vislumbramos, pues, un vasto espectro de signifi-
caciones que poseen como denominador comiin la bisqueda de un sentido que tras-
ciende lo meramente sensible?’, y se despliega al interior del cosmos, influyendo

2 Jbid. 1326 a, 33.

2 Ibid. 1281 a, 2.

% Cf. Politica 1333 a, 33-36.

% Op. cit. 1338 a, 32.

% Cf.Ibid. 1338 b, 1.

21 Cuando Aristételes concibe el bien en el contexto de lo deseable y lo inteligible, lo hace
de la siguiente manera: "Pero lo bueno (16 kalén) y lo por si mismo elegible estin en la
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finalmente en la actividad ejercida por el hombre de bien. Adem4s, esto permite
una aproximacién al ideal denominado kalokagathia, en cuanto es expresién del
anhelo de la educacién griega: bondad y belleza en intima relacién, plenificando de
sentido a una realidad que es buena, en cuanto actiia conforme a naturaleza, y bella
en la medida que implica la contemplacién, tal como es atestiguado en el libro
décimo de la Etica a Nicémaco. Y no se trata de dos aspectos separados -l tedrico
y el prictico-, sino de una armonia que permite el acceso a la vida feliz28.

Sin duda, la reflexién en torno a lo deseable y lo inteligible est4 enfocada hacia
la clarificacién de la actividad del Nois, abriendo asimismo un horizonte de
comprension de lo que Dios es y la relacién que el mundo sublunar guarda con El.
Se trata, pues, de un uso metaférico®® que, més que expresar adecuadamente la
naturaleza de esa realidad nobilisima y eterna, nos invita a ascender desde el universo
visible -dada su armonia, orden y delimitacién- hacia aquello que siempre estd mas
all4 de las fatigas y los esfuerzos del hombre.

La belleza posee un lugar privilegiado en la escala del conocimiento, pues ella
es expresion del esplendor de la forma en la materia en el 4mbito de la realidad
sensible. Esta, a la vez, es bella por la simetrfa, el orden y la delimitaci6n, elementos
que permiten un acceso a la inteligibilidad de lo real y el reconocimiento de la

misma serie; y lo primero es lo mejor, o andlogo a lo mejor" (Met. 1072 a, 34). Ademds,

en 1072 a, 27, afirma: "Es apetecible, en efecto, lo que parece bueno (t6 phainémenon ka-

6n), y es objeto primario de la voluntad lo que es bueno (6 6n kalén)”. En relacién a la
primera de estas formulaciones, Leo Elders, en Aristotle’s theology (A commentary on book

Lambda of the Metaphysics), Von Gorcum's Filosofische Biblitheek, 1972, plantea que el

Estagirita combina el objeto de pensamiento y de deseo, y es por esta razén que el

término kaldn es mejor que "bien" (p. 171). Esto, en mi opinién, aconsejarfa traducir "lo

bello", para diferenciarlo de 16 agathdn y 16 aristén. En referencia al segundo pasaje citado,

Elders llama la atenci6n del uso de kalén en vez de agathén. La razén plausible para esto

es que aqui estd hablando del objeto de contemplacién y de una perfeccién ontolégica,

antes que del objeto de la actividad moral.

Jonathan Lear, en Aristotle, the desire to understand, Cambridge University Press, 1991

(First published, 1988), plantea que esta armonia no ha de ser destruida en el hombre

mismo. Por ello, no es correcto separar tajantemente la vida contemplativa y la practica.

Por el contrario, "the contemplative life is the most self-sufficient of lives. At the beginning

of the Nicomachean Ethics, self-sufficiency is described as a political virtue" (p. 313).

% Charles H. Kahn, en Aristotle on nature and living things. Philosophical and Historical
Studies (varios autores), Ed. by Allan Gotthelf, Bristol Classical Press, 1985, realiza
sugerentes observaciones en tomo a las capacidades explicativas de las metiforas que
apuntan a hacernos saber algo més de la vida divina (i.e. Dios como objeto de deseo,
amor, o cuando la naturaleza en todas las cosas siempre desea aquello que es mejor (Met.
1072 a, 26-b, 3) (pp. 198-203). "Since, as I have suggested, the language of desire (like
the language of imitation) is nearly always metaphorical in. these contexts, it does not
imply any panpsychist view of the elements or matter of the sublunary world" (p. 203).
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presencia de lo universal en lo concreto. Asimismo, en la esfera de 1o moral, las ac-
ciones humanas son armonizadas desde el ideal de 1a nobleza. Todo esto constituye
un encuentro originario con el acto de creacién que es propio de la inteligencia.
Ademds, este camino permite un acceso a una cosmovisién que tiene como punto
de partida la experiencia concreta: al igual que el amor nace del gozo de la forma
visible del ser amado, inflamando el deseo por el ausente y el anhelo de su pre-
sencia3?, siendo por esto la vista el sentido més precioso para los amantes®!, el uni-
verso entero ama y es atraido por la realidad que lo fundamenta, la Inteligencia, que
es belleza en grado eminente ya que todo se ordena a ella como fin.

El bien en el orden del cosmos -y en el del microcosmos, que es el hombre- y
la belleza que emerge en la actividad contemplativa, tienden paulatinamente a una
unidad indisoluble que, sin embargo, no propicia la aniquilacién de los polos in-
volucrados: tal es la atmdsfera propia de la kalokagathia, que consiste en la virtud
ciudadana perfecta. La belleza también se realiza en el dmbito de la vida en co-
munidad, traduciéndose esto en la bisqueda de la ciudad mas bella, lo cual exige
ciudadanos de calidad en la vida practica®2.

La belleza para Aristételes, lejos de ser una idea separada, es expresién de
armonia en todos los estratos de la realidad -desde los cuerpos hasta el Primer
Motor, que es causa final para todo orden, simetria y delimitacién- y se plenifica
-esta experiencia de lo bello- en la medida en que es ejercida una cierta actividad
(enérgeia). Magnitud, evidentemente, apunta a la extensién, al igual que simetria y
delimitacién; pero estos aspectos reflejan a la vez un orden que se orienta hacia la
causa final, y que, por esto mismo, no se agota -para el hombre que contempla y se
asombra- en los limites impuestos por el mundo material, como tampoco lo hace en
las actividades propias de la vida practica, que tienen que referirse a la vida
contemplativa para lograr una armonia que dé cuenta cabal de 1a unidad del hombre
y de su experiencia del saber.

30 Cf. Etica a Nicomaco, 1167 a, 3 ss.

31 Cf. Op. cit. 1171 b, 30 ss.

32 Cf. Ibid, 1124 a, 4. En este pasaje Aristételes afirma que los razonamientos no bastan
para hacer buenos a los hombres y que, por tanto, se requiere de otros elementos: el
fundamental es la kalokagathia, que ni siquiera tiene honores proporcionados a ella.
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