ARISTOTELES: ETICA NICOMAQUEA,
LIBRO SEXTO

De las virtudes dianoéticas®

PRIME RA PARTE: Definicion de Virtud Dianoética
Capitulo Primero (1138 b18 - 1138 b34)

Como ocurre que anteriormente hemos dicho que se debe elegir lo me-
dio, no el exceso ni el defecto, y lo medio es como dice la recta razén,
expliquemos esto.

En todos los habitos dichos, como también en los otros, hay un cierto
objetivo mirando el cual quien tiene la razon, tiende o afloja, es decir,
hay una cierta determinacion de las mediedades que decimos interme-
dias entre exceso y defecto y concordes con la recta razdn.

Mas, si bien verdadero, decir tal no es nada claro. En las otras ocu-
paciones de las cuales hay ciencia, es verdaderop decir esto, que ni se
debe laborar ni holgar demasiado o muy poco, sino con medida, es
decir, segtin la recta razon.

Empero, quien s6lo esto sepa no llegard a saber mucho mas, cudles
medicamentos hayan de aplicarse al cuerpo, por ejemplo, si alguien di-
jere ‘cuantos la medicina prescribe y como quien tiene este arte’.

Por lo cual, también acerca de los hdbitos del alma, es menester que
este dicho no sélo sea verdadero sino también determinado: qué es la
recta razon y qué la determina.

Capitulo Segundo (1138 b35 - 1139 al7)

Al dividir las virtudes del alma dijimos ser unas virtudes de lo moral
y otras de la razén. Puesto que hemos discurrido detenidamente acerca
de las morales, razonemos asi también de las restantes, refiriéndonos
primero al alma.

Se dijo anteriormente que las partes del alma son dos: la que tiene

* Traduccién directa de Héctor Carva- Ingram Bywater (O.C.T.).
llo Castro, del texto griego editado por
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razén y la irracional. Ahora hemos de dividir del mismo -modo la que
tiene razén.

Supdénganse también dos las que tienen razén, una, con la cual con-
templamos los entes cuyos principios no pueden ser de otro modo; otra,
con la cual contemplamos los que pueden serlo.

Pues debe ser genéricamente diverso lo que en las partes del alma
ha sido naturado en correspondencia- a- entes diversos en género, si el
conocimiento surge en ellas segin cierta semejanza y afinidad.

Llamemos a una de estas partes cientifica y a la otra raciocinativa.

Raciocinar y deliberar, en efecto, es lo mismo, mas nadie delibera
acerca de lo que: no puede ser de otro modo, de suerte que lo racio-
cinativo es sélo una de las partes racionales.

Por tanto, debemos considerar cudl es el hdbito mejor de cada una
de estas partes, pues éste serd la virtud de cada una, la virtud relativa
2 la obra propia.

Capitulo Tevcero (1139 alé - 1139 bl5)

En el alma, tres son los determinantes de la accién y de la verdad: la
sensacion, el intelecto y el apetito.

De éstos, la sensacién no cs principio de accién alguna, evidente-
mente, pues los animales, que tienen sensacién, no participan de la
accién.

Principio de la accién-principio de donde el movimiento, no en mor
del cual-es la decisién, mas determinantes de la decisién son el apetito
y la razén en mor de algo, por lo cual, no hay decisién sin intelecto y
razén ni sin hdbito moral. El cobrar bien, en efecto, y lo contrario en
el obrar no son posibles sin razén ni moral.

Por lo cual la decisién es o un intelecto apetitivo o un apetlto racio-
nal y un principio tal, el hombre.

(No es decidible nada sido, asi, nadie decide haber saqueado 1lién, por-
que tampoco nadie delibera acerca de lo que-ha sido, sino acerca de lo
que serd y que pueda venir a ser o no, pues lo sido no puede no venir
a ser. Por esto, bien ha dicho Agatén:

Pues aun Dios

de esto, solamente, estd privado
de hacer no sido

lo que una vez fuzra cumplido
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“Mas la razén misma nada mueve. Mueve la razén en mor de algo,
la razén préctica, pues ésta también rige a la productiva, pues en mor
de algo produce todo el que produce aunque no es lo productible un
fin absoluto, sino relativo y de algo. Si en cambio lo operable, pues
cbrar bien es un fin y esto apetece el apetito.

Lo que en la razén es el afirmar y el negar es en el apetito el per-
seguir y el rehuir, de suerte que, puesto que la virtud moral es un
hébito decisivo y la decisién, un apetito con deliberacién, si la decisién
ha de ser buena, es menester que la razén sea verdadera y el apetito
recto y que una afirme lo mismo que el otro persigue.

Esta, pues, es la razén y verdad practica.

Lo bien y mal de la razén teorética —ni practica ni productiva—
son lo verdadero y lo falso, pues son la obra de todo lo racional, mas
la obra de lo racional préctico es la verdad concorde al apetito recto.

Siendo pues la verdad.la obra de ambas partes intelectuales, los ha-
bitos en conformidad a los cuales cada una de ellas obre verdad serin
sus virtudes.

SEGUNDA PARTE: De las Virtudes Dianoéticas en particular

Introduccion: (1139 bl5 - bl9). Las cinco virtudes dianoéticas comun-
mente reconocidas.

Comenzando pues desde este principio, tornemos a nuestro razonamien-
to sobre estos hdbitos. Sean cinco aquellos por virtud de los cuales el
alma, afirmando o negando, obra verdad. Son éstos, el arte, la ciencia,
la prudencia, la sabiduria y la inteligencia, pues en el juicio —en la
opinién, por ejemplo— cabe engaiiarse.

Capitulo Cuarto (1139'b19 - 1140a)

Pues bien, de lo que se dice se hard evidente qué es ciencia, si hemos
de decir rigurosamente y no seguir similitudes.

Juzgamos todos que aquello de que somos escientes no puede ser de
otro modo; ocultase en cambio, si lo que puede ser otro es o no siempre
que escapa a la consideracién’actual. A

Lo escribe, por tanto, es con necesidad y es, por tanto, eterno, pues
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es eterno todo lo que con necesidad absoluta es, mas lo eterno es inge-
nerable e incorruptible.

Se cree ademads que toda ciencia es ensefiable y que lo escible es apren-
dible.

Mas toda ensefianza parte de lo preconocido —como también deci-
mos en los Analiticos— pues se hace o por induccién o por silogismo.
Ahora bien, la induccién es del principio, es decir, del universal y el
silogismo parte de lo universal: hay por tanto principios de los cuales
deduce el silogismo y de los cuales no hay silogismo: hay induccién.

La ciencia, por tanto, es un hébito demostrativo y tiene cuantas otras
determinaciones afiadimos en los Analiticos; pues se tendrd ciencia, s6lo
cuando en cierto modo se tenga una conviccion, esto es, cuando sean
conocidos los principios, pues si no son mds conocidos que la conclusion,
se tendri la ciencia accidentalmente.

Quede de esta suerte definido qué es la ciencia.
Capitulo Quinto (1140 a - 1140 a22)

Lo productible como lo obrable es parte de lo que puede ser de otro
modo; empero, produccidén y accién son algo diferente — (y acerca de
esto, también nos atenemos a nuestros escritos exotéricos)—, de
suerte que también es diferente el hdbito racional practico del hébito
racional productivo. Por lo cual, ninguno de los dos contiene al otro,
pues, ni la accién es produccién ni la produccién accién.

Puesto que la construccién es un arte y es esencialmente un cierto
habito productivo acompafiado de razén, y como ademas ningun arte
hay que no sea un habito productivo acompafiado de razén, ni ningiin
habito tal que no sea un arte, ha de ser lo mismo un arte y un habito
productivo acompafiado de razén verdadera.

Mas, puesto que la produccién y la accién son algo diferente, ne-
cesariamente el arte sera de la produccién mas no de la accién.

Todo arte concierne al venir-a-ser, y ejercer un arte es contemplar
c6mo algo que tanto puede ser como no ser, puede venir a ser, algo
cuyo principio esta en el productor mas no en lo producido: asi pues, el
arte ni concierne a lo que es o viene a ser necesariamente ni a lo que
viene a ser naturalmente, pues esto en si mismo tiene el principio.

Y en cierto modo el arte y el azar conciernen a las mismas cosas:
como dice Agatén,
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el arte ama al azar vy el azar al arte.

El arte, por tanto, como hemos dicho, es un cierto habito productivo
acompaifiado de razén verdadera y la incapacidad artistica, lo contrario:
un habito productivo acompafiado de razén falsa, ambos se refieren
a lo que puede ser de otro modo.

Capitulo Sexto (1140 a23 - 1140 b29)

Considerando a quienes llamamos prudentes es como podremos coin-
prender qué es prudencia.

Reputase propio del prudente el poder deliberar bellamente acerca
de las cosas que le son buenas y convenientes, no en particular, por
ejemplo, acerca de cudles son buenas para la salud o el vigor, sino
en general, cuales para vivir bien.

Y seiial de esto es que en ciertos casos llamamos a algunos prudentes
cuando han raciocinado bien respecto a un fin bueno (del que no hay
un arte) , de suerte que, en general, prudente es el capaz de deliberacién.

Mas nadie delibera acerca de cosas que no pueden ser de otro modo,
ni acerca de lo que no puede él realizar.

Por tanto, puesto que la ciencia es con demostracién y que no cabe
demostracién de aquello cuyos principios pueden ser de otro modo
—porque entonces todo puede ser de otro modo— y puesto que tam-
poco cabe deliberar acerca de lo que es necesariamente, la prudencia
no puede ser ciencia, ni tampoco arte: no es ciencia porque lo obrable
puede ser de otro modo, ni arte porque produccién y accién difieren
en género: fin de la produccién es algo distinto de ella, mas no podria
ser tal el fin de la accidn, pues su fin es el mismo bien actuar.

Por consiguiente, s6lo queda que sea un hdbito préctico, verdadero,
acompaiiado de razén que se refiere a lo bueno o malo para el hombre.

Por esto estimamos prudentes a Pericles y a hombres semejantes, por-
que tienen la facultad de contemplar lo que es bueno para si y para
los demds hombres. Y como tales reputamos a los politicos y a los ecé-
nomos.

(De aqui también que llamemos a la templanza con este nombre
de ‘so-phro-siine’, por salvar, ‘so-zein’, la prudencia, ‘phro-nesis’. Salva
un juicio de cierta clase porque lo placentero y lo doloroso no per-
vierten ni corrompen todo juicio —no, por ejemplo, el juicio que el
tridngulo tiene o no tiene sus angulos iguales a dos rectos— sino, uni-
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camente, los juicios relativos a lo obrable pues, sin duda, aquello en
mor de lo cual lo obrable es tal son sus principios, mas a quien ha
sido corrompido por el placer o el dolor, no se revela ya el principio
ni que debe decidir todo y obrar en mor de ¢l y por él. El vicio, en
efecto, es corruptor del principio).

De suerte que necesariamente la prudencia es un: hdbito acompaiiado
de razén, verdadero, practico, que se refiere a los bienes propios del
hombre. ' :

Por otra parte, si ciertamente hay una virtud del arte no la hay de
la prudencia, y si en un arte preferible es quien yerra voluntariamente,
minimamente lo es en el caso de la prudencia y de las demas virtudes.
Es pues, evidentemente, una cierta virtud, y no un arte.

Siendo dos las partes racionales del alma, la prudencia ha de ser
la virtud de una de ambas: de aquella por obra de la cual opinamos.
La opinién en efecto, como la prudencia, se refiere a lo que puede
ser de otro modo. '

Pero sin duda, no es un habito meramente acompaiiado de razdn.
Seiial de ello es que cabe olvido de un h4bito tal, mas no de la pruden-
cia. -

Capitulo Séptimo (1140 b30 - 1141 a7)

Como la ciencia sea un juicio sobre lo universal, y sobre lo que es con
necesidad, y como haya principios de lo demostrable, y de toda ciencia
(pues la ciencia implica razonamiento), del principio de lo escible no
puede haber ciencia, ni arte, ni prudencia: lo escible, en efecto, es
demostrable y arte y prudencia son acerca de lo que puede ser de otro
modo. Mas tampoco la sabiduria es de esto, pues es propio del sabio
poder dar demostracién de algunas cosas.

Si pues los hadbitos por virtud de los cuales obramos verdad y jamés
nos engafiamos, tanto acerca de lo que no puede como acerca de lo que
puede ser de otro modo, son la ciencia y la prudencia, la sabiduria y
la inteligencia, y puesto que ninguno de estos tres primeros puede serlo,
s6lo queda que el habito de los principios sea la inteligencia.

Capitulo Octavo (1141 a8 - 1141 bS)

En las artes atribuimos la sabiduria a los artifices mas perfectos, asi,
decimos sabio al escultor Fidias y a Policleto el estatuario, no queriendo
decir mas que la sabidurfa es la-perfeccién del arte.
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Pero creemos también que hay quienes son -sabios universalmente, no
sabios en particular ni sabios en ‘algiin modo distinto’; asi dice Homero
en el Margites:

...los dioszs no lo hicieron
ni cavador ni arador’
ni sabio de ningun otro modo.

De suerte que también entre las ciencias evidentemente la sabidutfa
ha de ser la mis perfecta.

Por ende, debe el sabio saber no sélo lo que depende de los princi-
pios sino que también debe ver la verdad de los principios. De suerte
que debe ser la sabiduria inteligencia y ciencia, cual ciencia capltal de
lo mas sublime.

Pues extrafio serfa estimar a la prudencia o a la politica.la facultad
mds excelente si no es el hombre lo mejor que hay en el cosmos.

Si lo saludable o lo bueno es diferente para los hombres y para los
peces, siendo, empero, lo mismo siempre lo blanco y lo recto, todos
deberian decir que lo sabio es lo mismo, pero que es diferente lo pru-
dente: pues prudente dicese la consideracién del bien de algo particu-
lar, y a éste se encomendard esto mismo.

Por lo cual también se llama prudentes a algunos de los animales:
a cuantos manifiestan poseer una facultad de -previsién sobre sus propias
vidas.

Y también es evidente que no pueden ser la misma facultad la sabi-
durfa y la politica pues si se dijera sabiduria a la facultad concerniente
a lo de utilidad para cada ser muchas vendrén a ser las sabidurias, no una
sola concerniente al bien de todos los animales sino diferentes concer-
nientes al bien de cada especie --asf, tampoco hay un solo arte médico
para todos los seres.

Y no hace:diferencia afirmar que el hombre es 1ncomparablemente
mejor que los animales, pues hay cosas mucho mds divinas que el hombre
por su naturaleza, por ejemplo, entre las mds -visibles :las .que constitu-
yen el cosmos.

Por lo dicho, es evidente que la sabiduria es la ciencia y la inteli-
gencia de aquello que por su naturaleza es més sublime.. L

Por -esto -se dice sabios a Anaxdgoras.y..a Tales.y .a sus: seme]ames
mas no prudentes, pues viendo que ignoran las: cosas que a:ellos mismos

[ 129 ]



Revista de Filosofia | Héctor Carvallo C.

les son de provecho,.se dice que conocen cosas extraordinarias y mara-
villosas y arduas y demoniacas, mds inutiles pues no buscan los bienes
propios del hombre.

TERCERA PARTE: De la prudencia en particular, sus especies 'y sus
‘partes potenciales’.

Capitulo Noveno (1141 b8 - 1141 b22 (...)
1142 a12-1142 a31)

La prudencia se refiere a los bienes que son propios del hombre y acerca
de los cuales cabe deliberar; pues, se dice que, sobre todo, ésta es la
obra del prudente: el deliberar bien. Empero, nadie delibera acerca
de lo que no puede ser de otro modo, ni acerca de lo que no tiene
un fin que sea un bien obrable. Asi, buen deliberador, absolutamente,
es el que razonadamente acierta en el mejor para el hombre de los bie-
nes.obrables.

A la prudencia, empero, no sélo concierne lo universal, también le
es menester conocer lo particular porque es prictica y a la accién con-
ciernen las cosas particulares. Y es por esto que algunos hombres que
no tienen saber (de lo universal) son mds prdcticos que otros que saben:
pues si alguien supiese que la carne liviana es de fdcil digestién y salu-
dable pero igndrase cudles carnes son livianas, no podria hacer sanar;
mejor podria hacerlo quien supiere que la carne de ave es liviana y salu-
dable. Asi también, en otros casos, mds pricticos son los hombres de
experiencia. Ahora bien, la prudencia es prictica, de suerte que es me-
nester tener ambos conocimientos o mds bien este ultimo.

Empero, también aqui ha de haber un saber arquitecténico.

Y es sefial de lo dicho que los jévenes lleguen a ser gedémetras o
matemdticos y sabios en cosas tales, se cree, empero, que ninguno consi-
gue ser prudente. Causa de lo cual es que la prudencia también es de lo
particular que viene a ser conocido por experiencia y en el joven falta
la experiencia: los afios en efecto hacen la experiencia.

(Se podria también preguntar por qué un nifio llega a ser matema-
tico mas no filoséfico o fisico. ¢Es porque los entes matemdticos son abs-
tractos, mientras que- los principios de los otros provienen de la expe-
riencia y que los jévenes faltos de conviccién, de unos, meramente ha-
blan mientras que.la esencia de los otros les es evidente?).
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Ademads, en el deliberar, cabe errar o en lo universal o en lo particu-
lar: creyendo malas todas las aguas pesadas o pesada esta agua.

Que la prudencia no es ciencia es evidente, pues, como hemos dicho,
se refiere a lo ultimo porque algo tal es lo obrable.

Y ciertamente pues la prudencia se contrapone a la inteligencia. La
inteligencia en efecto aprehende las definiciones, de las que no hay
razén, y la prudencia, lo ultimo, de lo que no hay ciencia sino percepcién;
no la de los sensibles propios sino cual aquella con que percibimos
(en matemadticas), que esto ultimo es un tridngulo. También aqui hay
que detenerse. Aunque ésta es mas percepcién que prudencia; es otra
especie la de aquélla.

Capitulo Décimo (1141 b22 - 1142 al2)

Tanto la prudencia como la politica son" un mistho habito, su esericia;
empero, no es la misma en ambas. La parte de este hdbito que se re-
fiere a la ciudad como prudencia arquitecténica es la prudencia legis-
lativa, y politica, la parte que como prudencia particular retiene este
nombre comiin a ambas. Es ésta practica y deliberativa (pues un de-
creto es obrable, como lo 1ltimo), por lo cual sélo éstos (que acttian y
deliberan) dicense politicos, pues sélo éstos obran a la manera de ope-
rarios.

Por prudencia, empero, y maximamente reputase el habito que se re-
fiere al hombre individual y también retiene este nombre comun a
habitos que se nombran economia, legislacién y politica —que es en
parte deliberativa y en parte judicial—.

Conocer lo que a uno mismo concierne es, ciertamente, una espécié
de prudencia, muy diferente, empero, de otras. Con todo, reptitase pru-
dente al hombre que conoce lo que a ¢l mismo le concierne y en ello
se afana y a los politicos, de entrometidos. Es por esto que Euripides
dice:

:{Gomo podria ser prudente

yo que, libre de afanes,

uno, entre los muchos del-ejército,
pude compartir la suerte comuin?
porque a los hombres excesivos

y a quienes obran algo mayor...
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Buscan pues las gentes .su propio bien y creen se debe obrar asi y
de este parecer ha venido que sean éstos (que sélo buscan su propio
blen) tenidos por prudentes. Empero, sin duda, no es posible el bien
propio sin economia ni politeia. Ademdas es oscuro c6mo debemos go-
bernar lo propio y es menester investigarlo.

Capitulo Undécimo (1142 a32 - 1142 b33)

También debemos comprender qué es bien deliberar, si cierta ciencia
u opinién o tino o algo de otro género.

Ciertamente ‘no es ciencia: no ‘investigamos, en efecto, acerca de lo
que sabemos, mas, deliberar bien es un cierto deliberar y quien delibera,
investiga y raciocina. Empero, el investigar y el deliberar difieren: deli-
berar es un determinado investigar.

Mas, sin duda, tampoco es tino; el atinar no implica razonamiento y
es cosa rdpida, no cabe, en cambio, deliberar bien sin razonar y se
delibera durante mucho tiempo. Dicese ademdas que se debe cumplir ra-
pidamente lo que se ha deliberado, pero deliberar lentamente. Ademads
la perspicacia, -que es un cierto tino, es distinta del deliberar bien.

Deliberar bien tampoco es opinién en ninguna de sus formas.

~Mas, puesto que el que delibera mal yerra y el que delibera bien
bacelo con rectitud, es evidente que el deliberar bien es una cierta rec-
titud.

Y no es la de la ciencia ni la de la opinién. En efecto: de la ciencia
no hay rectitud (pues tampoco hay error) y la rectitud de la opinién
es la verdad; ademads, aquello de lo cual se opina estd ya, ‘por ello mis-
mo, definido, por lo cual opinar no es investigar sino ya un cierto -afir-
mar, mas-quien delibera, bien .0 mal, investiga algo y raciocina.:

Por tanto, queda que sea la rectitud de la razén, pues razonar no es
aun afirmar. : '

Por -otra parte, el deliberar bien es una cierta rectitud de la deh-
beracién.

Por lo cual en primer lugar se ha de investigar qué es deliberacién
y a qué se refiere.

Como el deliberar se dice recto en multiples sentidos evidentemente
no cualquier rectitud .constituye el deliberar bien.

En efecto: el hombre incontinente y el malo, mediante el razona-
miento alcanzara lo que no ha debido propenerse, de suerte que habra
deliberado con rectitud pero habrd alcanzado un gran mal.
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‘Haber deliberado bien, sin embargo, se cree algo bueno. Por tanto,
deliberar bien serd aquella rectitud de la deliberacién que alcance un
bien. "

Mas también cabe alcanzarlo mediante un silogismo falso vy, siendo,
falso el término medio, cabe acertar a hacer lo que se debia mas no a
través de lo debido. Tampoco este deliberar que alcanza lo debido mas
no mediante término debido es el deliberar bien.

Ademds, cabe acertar deliberando mucho tiempo o rdpidamente. Evi-
dentemente no es aun deliberar bien aquel primero.

Lo es una rectitud que, en conformidad a lo conveniente, cémo y
cuiando se debe, acierta en el fin debido.

Cabe ademas deliberar bien o absolutamente o acerca de un fin de-
terminado. Lo primero endereza a lo que es absolutamente fin, lo se-
gundo a un fin determinado.

Por tanto, si el haber deliberado bien es propio de los pruden‘tés, el
deliberar bien debe ser la rectitud que determina lo conveniente para
el fin del cual es concepcién verdadera la prudencia.

Capitulo Duodécimo (1142 b34 - 1143 al8)

El entendimiento y el buen entendimiento, en virtud de los cuales los
hombres se dicen de entendimiento y de buen entendimiento (pues es
lo mismo entendimiento y buen entendimiento, de entendimiento y de
buen entendimiento) ni es lo mismo, que la ciencia en general (o que
Ia opmlén pues entonces todos serian de entendimiento) ni que una
cierta ciencia particular como la medicina por ejemplo, ciencia de lo
saludable o la geometria, ciencia de las magnitudes. En efecto, el en-
tendimiento ni se refiere a lo que es eterno e inmutable ni’ a todo- lo
que viene a ser sino a aquello acerca de lo cual se duda y-se delibera.

Por ende, refiérese a las mismas cosas que la prudencia, pero no es
lo mismo entendimiento y prudencia: la prudencia es imperativa —qué
se debe realizar o no, es su fin— en tanto que el entendimiento sélo
es discriminativo. : :

Y no consiste el entendimiento en tener la prudencia ni' en adqui-
rirla, mas, como aprender dicese entender siempre que usa de la ciencia,
asi’ (consiste el entendimiento), en usar de la opinién para discriminar
en lo que otro dice de cosas que conciernen a la prudencia y en descrl-
minar bellamente (pues bien y bellamente es lo mismo).
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Y de ahi el entendimiento, por obra del cual son de entendimiento
los hombres, ha recibido el nombre: del entender en el aprender, pues
muchas veces llamamos al aprender entender.

Capitulo Decimotevcero (1143 al9 - 1143 a24)

Lo que se llama juicio —en virtud del cual decimos que son los hombres
de buen juicio o que tienen comprensién— es la recta discriminacién
de lo equitativo.

.Seiial es que decimos que el equitativo es comprensivo en sumo grado
y también, que es equitativo en algunos casos tener comprensién.

Y la comprension es un juicio que es recta discriminacién de lo equi-
tativo, y recta es la discriminacién verdadera.

Capitulo Decimocuarto (1143 a25 - 1143 bl6)

Todos estos hibitos, con razén tienden a lo mismo y asi hablamos de
juicio y de entendimiento y de prudencia y de inteligencia atribuyendo
a los mismos hombres el tener ya juicio e inteligencia y ser prudentes y
de entendimiento.

Todas estas facultades, en efecto, se refieren a lo ultimo, es decir, a
lo singular.

Asi, por ser capaz de discernir en cosas que al prudente conciernen
se es de entendimiento y de buen juicio o comprensivo, pues la equidad
en relacién al préjimo es comin a todo hombre virtuoso. Por otra
parte, todo lo obrable es cosa singular y tltima —cosa pues que también
el prudente debe conocer— mas, puesto que el entendimiento y el jui-
cio se refieren a lo obrable, refiérense a lo ultimo.

También la inteligencia se refiere a lo ultimo, en ambos extremos,
pues tanto de los términos primeros como de los ultimos hay inteli-
gencia y no razén. Asi, en las demostraciones, inteligencia de los térmi-
nos inmutables y primeros, y en las demostraciones practicas, de lo ul-
timo y contingente y de la premisa menor, pues son éstos los principios
de donde se infiere el fin, pues lo universal se infiere de lo singular;
de esto, por ende, es menester tener percepcién y esta percepcién es
inteligencia. Por lo cual la inteligencia es principio y es fin, porque
de esto parten las demostraciones y a esto se refieren.

Por esto también estas facultades parecen naturales y si bien nadie
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es naturalmente sabio, se cree que naturalmente se tiene entendimiento
e inteligencia. Sefial de esto es que pensemos que estas facultades van
con las edades, que tal edad tiene entendimiento y juicio, como si la
naturaleza fuese la causa.

Se suerte que no se debe reparar menos en las afirmaciones y opi-
niones no probadas de los hombres de experiencia, ancianos o pruden-
tes, que en las demostraciones, pues ven con rectitud porque la expe-
riencia les ha dado vista.

Se ha dicho pues, qué es la prudencia y qué la sabiduria y a qué
se refieren cada una y que cada-una es la virtud de una diferente parte
del alma.

CUARTA PARTE: Posibles dificultades inherentss a la doctrina. Su
solucion. Virtud moral, prudencia y sabiduria.

Capitulo Decimoquinto (1143 blS§ - 1144 b36)

Mas podria alguien preguntar acerca de ellas para qué son utiles.

Pues la sabiduria no contemplard nada de lo que hace feliz al hom-
bre (pues no se refiere a ninguna forma del venir a ser).

La prudencia, cierto, hace esto, mas ¢en mor de qué hay menester
de ella?

La prudencia versa sobre lo que es justo, noble y bueno para el
hombre mas obrar esto es lo propio del hombre virtuoso y no por
conocer €stas cosas somos mds capaces de obrarlas pues las virtudes son
hébitos, como tampoco por tener la medicina y la gimndstica obramos
mdas sanos y vigorosos, si sano y vigoroso se dice no cuanto causa la
salud y el vigor sino cuanto estos habitos causan.

Y si no ha decirse util gracias a esto sino para hacernos virtuosos,
entonces de ninguna utilidad seria para quienes son virtuosos, ni tam-
poco, ademas, para quienes no lo son, porque no hara diferencia al-
guna el tener ellos mismos la prudencia u obedecer a otros que la tengan.
Bastard que ocurra como en el caso de la salud: deseamos estar sanos
pero no aprendemos medicina.

Ademds de esto, es extrafio, al parecer, que siendo inferior a la
sabiduria, resulte tener primacia sobre ella, pues la facultad que pro-
duce, rige e impera en cada caso.
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De esto pues hemos de tratar, pues hasta ahora, s6lo hemos puesto
las. dificultades.

Digamos, en primer lugar, que necesariamente, por si mismas son
deseables por ser cada una la virtud de una de ambas partes del alma,
aunque ninguna de ambas produzca nada.

Luego, que ciertamente producen: asi, la sabiduria, la felicidad;
no como la medicina, la salud, sino como la salud misma; pues, siendo
una parte de la virtud total, su posesiéon hace feliz y su ejercicio.

Ademas, la obra propia del hombre cimplese mediante la prudencia
y. 1a ;virtud; moral, pues la virtud hace. recto el objetivo, y la prudencia,
los medios conducentes.

(De la cuarta parte del alma, la nutritiva, no hay virtud cual ésta,
pues . no depende en absoluto de ella el obrar o no).

En cuanto a lo de ‘no de ser méds capaces de obrar lo noble y lo
justo en virtud de la prudencia’, se debe comenzar desde un poco mas
arriba, asumiendo el siguiente principio:

Como decimos que hay quienes obrando lo que es justo aun no son
justos, (por ¢jemplo, los que cumpliendo lo ordenado por las leyes
hicenlo involuntariamente, o por ignorancia, o por alguna otra causa,
es decir, no por ello mismo y aunque ciertamente obran lo que es de-
bido y ‘cuanto debe obrar el virtuoso), asi, segin parcce, es obrar dis-
puesto de cierto modo lo que hace virtuoso, es decir, con decisién y
en mor de las obras mismas.

Ciertamente, la virtud moral hace recta la decisiéon, mas no obra la
virtud, sino otra facultad, cuanto naturalmente ha de cumplirse en mor
deella. '

* Mas detengémonos, es menester tratar mas claramente acerca de esto.

Existe una cierta facultad llamada habilidad, y es ésta tal, que hace
capaz de realizar los medios tendientes al objetivo propuesto y alcan-
zarlo, y es loable si el objetivo es noble, mas, si es vil, es astucia, por
lo cual decimos de los prudentes y de los astutos que son hdbiles.

- No es la prudencia esta facultad pero no va.sin ella y en este ojo
del alma no surge este hdbito de la prudencia sin la virtud moral como
hemos dicho y es evidente pues los silogismos précticos tienen un prin-
cipio-semejante: ‘puesto que tal es el fin y el bien sumo..’, sea cual
fuere (cualquiera sirva como ejemplo), mas esto no se manifiesta sino
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al virtuoso, porque el vicio pervierte y hace engafiarse acerca de. los
principios de las acciones.
- De suerte que evidentemente no cabe ser prudente sin ser virtuoso.

Capitulo Decimosexto (1144 a36 - 1145 all)

Hemos de considerar, por tanto, nuevamente la virtud, pues hay en ella
una relacién analoga a la de la prudencia con la habilidad; como, sin
ser éstas lo mismo, son' semejantes, asi también la virtud natural y la
virtud real.

Es parecer de todos que cada una de las disposiciones -morales, en
cierto modo, existe en nosotros naturalmente: somos justos, inclinados
a la temperancia y valerosos y tenemos las otras disposiciones desde el
mismo nacimiento.

No obstante, buscamos otra cosa como bien real y tener tales dispo-
siciones de otro modo.

Los hdbitos naturales en efecto existen aun en los nifios y en los
animales, mas sin inteligencia son manifiestamente dafiinos. Sucede aqui,
esto al menos parece observarse, como con alguien que ‘vigoroso de
cuerpo pero falto de vista’, al moverse resbala con violencia. "

Mas si adquiere inteligencia obrara excelentemerits y el hdbito que
semejaba una virtud sera entonces realmente una virtud.

De manera que, asi como en lo opinativo hay dos especies, la habi-
lidad y la prudencia, asi también en lo moral hay dos: una es la virtud
natural y la otra la virtud real, v de éstas la segunda no se produce
sin la prudencia.

Por esto afirman algunos que todas las virtudes son prudencias y
Socrates, en parte acertaba y en parte erraba: erraba pensando que
todas las virtudes son prudencia, acertaba diciendo que todas implican
prudencia.

Y sefial de esto es que también hoy todos, cuando definen la virtud,
junto con decir qué habito es y a qué se refiere, afiaden que es habito
conforme a la recta razén; mas cerca es la razéon conforme a la pruden-
cia.

Todos por tanto parecen adivinar en cierto modo que virtud es el
habito de cierta calidad; el hdbito conforme a la prudencia.

Pero es menester ir un poco mis lejos:

La virtud no es meramente el hdbito conforme a la recta razén, sino
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el habito unido a la recta razén y recta razén de tales cosas es la
prudencia.

Sécrates pensaba que todas las virtudes son razones (pues todas —para
¢l— eran ciencias), nosotros, que son unidas a razén.

Es evidente, en virtud de lo dicho, que no es posible ser realmente
bueno falto de prudencia ni prudente falto de virtud moral.

(Mas de esta manera se resolveria también el razonamiento con el
cual se pudiera argumentar que las virtudes estin separadas unas de
otras, puesto que no estd el mismo hombre 6ptimamente naturado res-
pecto de todas, de suerte que teniendo ya una no tiene atin otra. Esto
es posible de las virtudes naturales, mas no de aquellas por las cuales
alguien dicese bueno absolutamente, pues en el momento mismo en
que exista la prudencia, que es una, existirdn todas).

Es evidente, por tanto, que aun si no fuese prdictica, habria menester
de la prudencia por ser la virtud de la parte raciocinativa y porque
no habra propésito recto sin prudencia como tampoco sin virtud moral,
pues una determina el fin y la otra hace obrar los medios conducentes
al fin.

Mas, sin duda, ni tiene primacia sobre la sabiduria ni sobre la parte
mejor del alma, como tampoco la medicina sobre la salud, pues no se
sirve de ella sino que ve como puede venir a ser: impera en mor de ella,
masno a ella.

Seria como decir que la politica rige a los dioses porque impera
sobre todo lo de la ciudad.
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