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A a Siguiendo la comparacion de Platon de la Idea del Bien con el sol,

Plotino usa la metafora de la luz para ilustrar la relacién entre las
hipéstasis (el Uno, el Intelecto y el Alma) del mundo espiritual. Como el sol
irradia luz en el mundo fisico, asi el Uno da luz desde si mismo sin disminu-
cién, y el Intelecto es una circumradiacién del Uno'. No hay duda de que
Plotino entiende que esta aplicacién de la luz a los entes espirituales es un
modo metaférico de hablar, tal como Tomas de Aquino lo sostendra muchos
siglos después®. Lo que parece haber pasado inadvertido®, sin embargo, es
que el uso de la metafora incluye un comprimido argumento filos6fico, que
transforma la imagen de la luz en un simbolo natural del mundo espiritual.
Esto es en parte el resultado del uso ordinario de la lengua. Para los griegos
la luz estuvo invariablemente asociada, de un modo natural y concreto, con
la vida', la divinidad®, el acrecentamiento de la forma corp()ral“, la sabiduria
y lainteligencia’. Platon, con su genio caracteristico, completa esta compren-
sion tradicional en la Repiblica, en la comparacion del Bien con el sol, y la
desarrolla implicitamente en su obra posterior con su teoria de la divinidad
cosmica. Si el sol es animado y divino, y si la luz es causa fisica no solo de
percepcion, sino también de desarrollo de las mads altas facultades en el

'V, 1(10), 6, 27-34. VI, 7 (38). 16, 30-31.

“Santo Tomds de Aquino, II In Sent., 13, 1, 2.

*Ver, por ejemplo, Ferwerda, R., La Signification des images et des métaphoves dans la pensée de
Plotin, Groningen 1965, pp. 46-61. Beierwaltes, Werner, “Die Metaphysik Des Lichtes In Der
Philosophie Plotins”, Ztft f. Philosoph. Forschung XV/3, p. 334 ff. Aubin P., "L’ image dans
I'oeuvre de Plotin”. Recherches de Sciences Religieuse 41 (1953), p. 351 ff.

'En Homero, ver los rayos del sol significa estar vivo, ver Iliada 16, 188: Odisea 11, 498.

*Ver, por ejemplo, Demeter en el Homérico Hymn to Demeter, 275-280, y Atenea en Odisea 19,
30 ss. Cf. Pindaro, Piticas 8, 95 ss.

“Tengo presentes principalmente las transformaciones de Atenea y los acrecentamientos de
QOdiseo en la Odisea y el tema de la luz del fuego en relaciéon a Aquiles en la Iliada (espec. Iliada 18,
225-227).

7Ver Heraclito A 15, B 26, B 118 (Diels).
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hombre, entonces se seguira naturalmente que la luz solar es la manifesta-
ci6n suprema del poder del alma en el universo fisico. En este articulo
presentaré dos facetas adicionales de lo que he llamado un comprimido
argumento filoséfico, incluido en la teoria de la luz de Plotino, y daré razones
para probar de que es la reflexion y desarrollo de Plotino acerca del pensa-
miento aristotélico, el que contribuye también al uso que éste hace de la luz

_como una propia metafora filoséfica de la realidad espiritual, y como un
simbolo natural que unifica nuestra comprension de los universos inteligible
y sensible de una manera inmediata y realista.

Una primera faceta de este argumento tiene que ver con la luz externa.
Para Aristoteles, luz es la actualizacion de lo diafano en cuanto diafano®. La
luz no es ni fuego, ni cuerpo, ni efluvio de un cuerpo, sino una presencia”.
Ella no viaja. Esta presente en lo diafano no por cambio local, sino cualitati-
vo. En segundo lugar, puesto que lo diafano impregna los cuerpos, y puesto
que la luz subsiste en lo didfano, cuando lo didfano es actualizado, la luz es,
incidentalmente, el color de lo diafano'’.

Plotino, por el contrario, extiende la teoria de Aristételes. Para élluz es un
continuum fisico-inteligible: movimiento, cualidad, forma, actividad, poder
estan todos ellos implicados en el andlisis de su significado. Laluz es definida
como la energeia incorporal del cuerpo luminoso''. En cierto sentido esto
simplemente significa, con Aristoteles, que no es un cuerpo, aun cuando es
dependiente de un cuerpo. Sin embargo, viaja de hecho hacia nosotros y
hacia la tierra'2. En otro sentido, Plotino habla de “la luz mezclada con los
cuerpos”. Lo cual significa para él la luz subsistente en lo didfano, que es
incidentalmente el color didfano. Aqui hay que considerar la luz como una
cualidad en un substrato y como accidental a la substancia del objeto'”. Pero
en el cuerpo luminoso la cualidad en el substrato también manifiesta, o
procede de, una actividad dinamica. En este sentido, luz no es precisamente
una actualizacion cualitativa, sino mas fundamentalmente una actividad
substancial. Plotino la define en terminologia aristotélica como “substancia
conforme a la forma del cuerpo primeramente luminoso” (obota ) katé 7o

€130s)'*. Cuando mezclada con materia la luz da color, pero cuando por

®De Anima 418B 9, 419A 11.

“De An. 418B 14-17.

1De An. 418B 11; De Sensu, 439A 18 ff.
"1V, 5 (29), 7, 33-34. 11, 1 (40), 7, 20-30.
12y, 3 (49), 9, 10-13.

1%V, 7 (38), 21, 13-22, 5. 1V, 5 (29), 7, 51-55.
141V, 5 (29), 7, 36-37.
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cuenta propia, la actividad de la luz “tifie, por asi decirlo, la superficie” (olov
¢mxpovwwow)'’. Es una causa activa, instantaneamente presente en acto,
mas que por una presencia local, y como actividad, no dependiente de un
medio (aunque hay aire aqui, por supuesto, entre el sujeto que percibe y el
objeto percibido). La luz, entonces, para Plotino no es simplemente la actua-
lizacién de lo diafano, sino la actividad de la fuente, no sélo como cuerpo,
sino como un cuerpo que actia en virtud de un poder productivo incorporal
manifestado en él. De ahi que, en VI, 4(22), 7, 31-32 él afirma que la fuente
fisica no tiene luz “en cuanto que cuerpo, sino en cuanto que cuerpo
luminoso, por otro poder que es incorporal”. El anilisis de Plotino acerca de
la luz incorporal, por consiguiente, lleva a la conclusion de que, silaluzes la
mejor de las actividades fisicas, y si la actividad es una expresion de poder
inteligible (acerca de lo que Plotino puede incluso llegar a decir que es
percibido conjuntamente con la actividad'®), entonces la luz inteligible es una
perfeccién y explicacion natural y filos6ficamente necesaria de la luz fisica.
Podriamos incluso decir que, como actividad, lo que la luz fisica es realmen-
te, es luz inteligible. Como Plotino mismo lo deja plenamente en claro en el
contexto de la percepcion, las realidades inteligibles o espirituales son activi-
dades en un sentido maés cabal y estricto'”.

Una tercera faceta del comprimido argumento incluido en la teoria de la
luz en Plotino, se ocupa de la luz interna. Se trata de una pequena indicacion
que deseo hacer aqui, pero es importante corregir la impresion universal de
que la luz interior neoplaténica es nada mas que vacia metdfora. Aristoteles
reproché a Platén sus “metaforas”'®. Y es probable esperar que escritores
hostiles al neoplatonismo o al “agustinismo” encontraran la nocién de la luz
interna sin contenido.

En el uso del lenguaje ordinario la luz es, por supuesto, naturalmente
conectada con percepcion intelectual o iluminacion. Pero Plotino avanza un
paso mas alla de esto al proponer la necesidad de una luz interna. En V,
5(32), 7, él argumenta que una vision efectiva tiene como su objeto tanto la
forma del objeto sensible como el medio por el cual el objeto es visto, esto es
la luz. La luz es vista tanto en, como sobre la forma, y el ojo puede inclinar-
se mas, ya sea hacia el medio o hacia el objeto iluminado. Luego Plotino

'5Ibid, 87-41.

'*Ver VI, 3 (44), 23, 5-12. Poner atencién también a V, 8 (31), 3, 11 ss. :Qué hace de los
dioses celestes lo que ellos son? Pregunta Plotino. El Intelecto, responde. kai §1t péhov vovs
EvepyOV €V avTols, (oTe Spacdar (20-21).

71V, 6 (41), 2, 20-21.

'®Aristoteles, Metafisica 991A 20-22.
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compara esto con la mirada del intelecto, el que por inclinarse mas hacia la
naturaleza de los objetos inteligibles iluminados, ve menos, pero por concen-
trarse mas en la luz, ve laluz y la fuente de la luz. Pero, en este punto, Plotino
expresa descontento con la naturaleza externa del simil. Puesto que el
intelecto no debe ver esta luz inteligible como externa a si mismo, argumen-
ta, nosotros debemos regresar al ojo y considerar lo que es su propia,
conveniente luz. Esta es una mas primitiva, mas brillante luz, vista a veces en
un instante:

“en la noche, en la oscuridad, un destello salta desde dentro del ojo: 0 no
hacemos mas esfuerzo por ver cosa alguna: los parpados se cierran; con
todo, una luz destella ante nosotros, o bien, nos restregamos el ojo y él
mismo ve la luz que él contiene”.

iR , ) N ) Ay ) , oo N
M VUKTOP €V OKOTQ PO QUTOV €£ quTOL TPOTMINTAVTOS, M 0TV PndeV
) A 5 b N a >
€0eAnoas Tov & ANwv BAéTEL TpoBdAloito po avrrov TNy Twv BAebapwy

g N ~ A > 3 o B ¢ ~
PV T0 GBS 6 Lws TPoGEPWY, N Kal TETAVTOS TOU EXOVTOS TO €V avTp GwS
tdot.

Esto es, concluye, “vision sin ver”, visiéon por excelencia, puesto que el ojo

ve la luz.

Los ejemplos y el lenguaje que Plotino usa, muestran que detras de su
propia argumentacion, él esta pensando en dos textos. En primer lugar, Ty
Tov Brepapwy guow (linea 27), es una cita (consciente o inconsciente) de
Timeo 45D-E: cuando los parpados estdn cerrados, ellos guardan el fuego
interno. Pero Plotino, por supuesto, no acepta la opinién de Platéon de la luz
como fuego (del Timeo). En cambio, él tiene en mente el locus classicus de la luz
interior, fisica, del relato de Aristoteles (derivado del de Alcme6n, del fuego
del relampago y repetido en el De Sensu de Teofrasto) de la luz entoptica en el
De Sensu (437A.22-B 14) y entre sus propios ejemplos, citando dos ejemplos
de alli: la fosforescencia y el fenomeno del destello luminoso en el ojo.
Aristoteles pensaba que el fenomeno del destello luminoso se debia a la
tersura de la pupila y a su poder de brillar en la oscuridad. Un rapido
movimiento hace consciente al ojo de este resplandor y, por asi decir, capaz
de verse a si mismo. El propésito de Plotino es diferente. El esta preocupado
por enfatizar el natural caracter interno de esta luz y senalar (muy probable-
mente en este contexto contra la nocidn aristotélico-peripatética del Intelec-
to “desde afuera”), que una luz interna, un hecho necesario de nuestra
experiencia asi como de nuestra habilidad para percibir objetos externos,
esta implicada empiricamente en la naturaleza misma de lo que se entiende
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por un sujeto percipiente, y que esta interna luz no es sélo un aspecto del
mecanismo fisiologico del ojo, sino que debe finalmente ser explicado en
términos de la capacidad del intelecto para verse a si mismo como pura luz.
En otras palabras, él hace de la nociéon del ojo que ve su propia luz interior,
una nocién natural, ciertamente inteligible.

Si ponemos juntas estas dos facetas de la teoria de la luz, podemos
reconocer cuan natural y necesario simbolo es la luz en el pensamiento de
Plotino. La luz fisica, como tal, debe, por supuesto, ser distinguida de la luz
inteligible. De ahi que Plotino invariablemente habla metaféricamente de la
luz inteligible, y en esto él estaria de acuerdo con Tomas de Aquino, para
quien lo corporal puede ser atribuido a algo espiritual s6lo de una manera
metaférica. Pero, de otro punto de vista, para Plotino, cuando se examinan
los significados de la luz en relacion a los objetos naturales, y en relacién a
aquello que los hace ser lo que son, no se puede trazar una simple linea
arbitraria entre lo fisico y lo espiritual, y se hace evidente la necesidad de que
ambos marcos de referencia (aunque siendo muy diferentes) se traslapan, o
mejor dicho, se sittian juntos en el mismo espacio légico. En esto, Plotino es el
autor, directa o indirectamente, de otra rica linea de pensamiento acerca de
la luz natural, que (junto con los Padres mas antiguos), se puede decir que
tiene su principal inicio con San Agustin. Para Agustin Dios es luz en un
sentido mds que metaférico: la luz se encuentra mas verdaderamente en las
substancias espirituales, pero es la primera, mas sutil y mas activa de las cosas
materiales y, por consiguiente, la mas cercana a la naturaleza inmaterial'”.
En la Edad Media, las teorias de Roberto Grosseteste, Roger Bacon y San
Buenaventura, de que la luz es la forma corporeitatis, el primer constituyente
metafisico de los cuerpos, y de que la luz divina es una manifestacion
diferente, o una intensidad mas cabal, de esta misma realidad ultima?",
dependeran grandemente de una teoria fisico-inteligible de la luz. Ya hemos
visto que Plotino llama a la luz, la forma substancial del cuerpo primariamen-
te luminoso. Las semejanzas (entre Plotino, Grosseteste y Buenaventura)
aumentan cuando uno considera que, para Plotino, en la eterna creacion del
universo sensible, la materia esta primariamente plena de luz®'. Esto pone a
los comentadores del Hexaemeron en una posicion similar a Plotino. Sin

""Ver San Agustin, De Gen. ad Litt. X11, 16, 32; P.L. 34: 446.
*’Para San Buenaventura, ver II Sent. Dist. X111 passim. En general, sobre Bacon y Grosse-
teste, ver Sharp. D.E., Franciscan Philosophy at Oxford in the Thirteenth Century, New York, 1964,

pp- 9-46, 115-171, y también el reciente McEvoy, J. The Philosophy of Robert Grosseteste, Oxford,
1982.

2ICE VI, 7 (38), 7, 8-17. 1V, 3 (27), 9, 23-29.
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embargo, una elaboracion de este topico estd mas alla del alcance del presen-
te articulo.

En conclusién, podemos advertir que en Plotino, elementos platonicos y
aristotélicos estan ya fusionados en una totalmente nueva teoria de la luz
natural, teoria que es de la mas grande importancia para el pensamiento
posterior, y que es esta fructifera interpenetracion de ideas, la que ayuda a
dar una mayor inmediatez y concrecién a la metafisica plotiniana y, especial-
mente, al vocabulario de la experiencia mistica, un vocabulario en primer
lugar de luz, visién y tacto. Aunque la luz de Dios estd mds alld de la
expresion finita, ella posee sin embargo una relevancia mas profunda inclu-
so para los objetos de la experiencia sensible, porque en aquella luz se incluye
toda visién.

Titulo original:
The Natural Symbolism of Light in Plotinus

Traduccién del inglés:
Oscar Veldsquez
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