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<omo la plena realizacién de la subjetividad. Con ello se llega a una situacién limi-
te que, dialécticamente se niega a si propia, y abre la posibilidad del proyecto de una
nueva Metafisica. Esto y no otra cosa significa la “repeticién” en el danés, y el “eter-
no revenir de lo igual” del alemdn.

Al terminar dice el autor: En Kierkegaard y Nietzsche llega su término y ple-
nitud aquel acontecer que comenzé con la Epoca Moderna, en que el hombre se co-
loca sobre sf mismo y se liberta hacia si propio. Esta autoliberacién no lleva sin em-
bargo hacia un nuevo ser sino —y esto es lo terrible— hacia un siempre mayor anona-
damiento (Nichtigkeit), que Kierkegaard interpreta como “enfermedad hacia la muer-
te” y Nietzsche como Nihilismo. Ambos buscan la salida, el hueco, por el cual se
llega a algo. Han perdido el ser y se mueven sélo en el campo de la posibilidad”.

Struve realiza una proeza de primera clase en la interpretacién de Kierkegaard
—para lo cual dispone de un perfecto conocimiento de la lengua danesa—, pero, no
s6lo esto: al tratar el tema se plantea preguntas esenciales, que son casi problemas
de conciencia: “ ;Es el cristianismo en verdad platonismo para el pueblo, una forma
hibrida del platonismo, de suerte que en la pregunta por la Metafisica se decida tam-
bién la pregunta por el Cristianismo?” La tensién entre el cristianismo de Kierkegaard
—que apasionadamente se decide por la posibilidad de una afirmacién—, de un lado,
y el atefsmo de Nietzsche —que repudia la posibilidad del cristianismo como salvacién
de la nada—, de otro lado, crea un abismo insalvable entre ambas maneras de ra
dical subjetividad y sobrepasa el limite de lo filos6fico para llegar al dmbito de la
existencia en su totalidad.

*
* *

El dltimo articulo es de Walter Rehm, profesor de Literatura en Friburgo que
ya tiene varias obras publicadas de cardcter filoséfico; baste citar “Experimentum
medietatis” (1947) y “Kiergekaard y el seductor” (1949). Trata aqui de un tema en
el limite entre las bellas letras y la interpretacién del sentido de una existencia: “Ril-
ke y la Duse”.

La relacién espiritual entre el gran poeta y la eximia actriz en el otofio de su
vida, enferma de Welischmerz, relegada y burlada por D’Annunzio, es explicada en
su profunda significacion humana por Rehm, que da asi a este serio Symposion
una pincelada de color y poesia, con que termina el tomo. Su lectura nos ha certi-
ficado que tras la noche oscura del silencio, se levanta de nuevo la voz de una secu-
lar tradicién espiritual en Alemania.

Pablo Gordan
Alberto Wagner de Reyna.

ArnoLp J. TOYNBEE. La civilizacion puesta a prueba. Buenos Aires, 1949. Emecé,
317 p.

Describir los procesos histéricos como surgiendo de la indole, de la condicién
interior del hombre mismo, acaso representa una tarea decisiva, y en verdad la mis
dificil de cuantas se ofrecen al historiador. Y tarea ardua, sobre todo, porque siem-
Ppre, ya sea de manera ingenua, explicita o soterrada, las visiones del historiador en-
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cuéntranse animadas por una particular idea de la naturaleza humana, con frecuen-
cia desposeida de auténtica universalidad. Mas, este hecho —que para Scheler aparece
como el enlace existente entre una teoria de la historia y la antropologia determinada
que le sirve de base— no ilumina ni inspira la historiografia de todos los tiempos.

Recordemos, en este sentido, de c6mo Herder consigue superar la historiografia
concebida como mera historia politica o pura historia de la civilizacién. Y ello en
cuanto inicia y proclama una suerte de interiorizacién del conocimiento histérico. In-
teriorizacién que debe comprenderse como un emprender la busqueda de lo univer-
sal-humano existente en la raiz de cada hecho, de cada acontecimiento. Es lo que de-
clara Herder perseguir, tal como lo dice en su obra Otra filosofia de la historia para
la educacién de la humanidad: “Deseo todo lo que esté de acuerdo a mi naturaleza,
lo que pueda asimilarse . . .” Y llega atin mis lejos, al concluir: “. . . la tnica fi-
nalidad es de que yo me vuelva sobre mi mismo . . .” Porque para Herder la “hu-
manidad siempre serd humanidad”. De ahi su definitiva advertencia en contra de
cualquier ingenuo idilismo que pudiera llegar a vulnerar la objetividad del sabio y
del historiador: “probablemente el hombre siempre seguird siendo hombre, segin la
analogia de todas las cosas, nada mas que hombre”.

Un siglo y medio después, aproximadamente, contemplando horizontes diversos
y describiendo trayectorias teéricas también distintas, expresa Husserl el pensamien-
to segin el cual la auténtica historia no se revela sélo en el puro acaecer exterior,
sino en los esfuerzos humanos de autocomprensién, en la forma que reviste el anhelo
de “autognosis”. Y quede dicho que al mencionar a Husserl junto a Herder, no esta-
blecemos otro nexo que el que pueda emanar de dos ejemplos, de dos maneras, de
la mds alejada estirpe —aunque romdnticamente parezcan tocarse en un punto—, en
las que puede manifestarse la interiorizacién de la idea de lo histérico. Interioriza-
cién bajo cuya luz los cambiantes acontecimientos aparecen eslabonados por mani-
festaciones espirituales, siempre actuantes en el hombre como eterno impulso.

Digamos, desde luego, por lo que a Toynbee y su técnica hermenéutica se re-
fiere, que sus concepciones revelan un evidente retroceso conceptual. (Y advirtamos,
en este lugar, que s6lo dicho aspecto analizaremos del volumen comentado, cuyos
trece ensayos, en parte glosan y en parte desenvuelven en otra direccién algunas ideas
ya expuestas en su obra 4 Study of History.) Asi, pues, pensamos que representa una
vuelta atrds, aunque Toynbee afirme (p. 199) que los peligros mortales que han ame-
nazado al hombre, siempre “han provenido del hombre mismo”.

Veamos, ahora, cémo se manifiesta tal exterioridad interpretativa en las descrip-
ciones y profecias de este gran investigador inglés. Segiin la amplitud de la referen-
cia a la autonomia humana, las visiones de la crisis histérica del presente adquie-
ren formas peculiares. Crisis, vaga y anfibia palabra con la que los fil6sofos, historia-
dores y soci6logos actuales aluden a una suerte de personaje colectivo, verdadero Proteo
del 4mbito cultural, de encarnaciones multiples e imprevisibles. Se le atribuyen mil
genealogias. Mas, se nos borra su fisonomia cuando creemos descubrir en ella sus ras-
gos invariables. Con todo, volvemos a repetirlo, esa cambiante realidad de sentidos
culturales estd en estrecha dependencia de la mayor o menor proximidad que se atri-
buya a los fendémenos del presente respecto de cierto cambio operado en el hombre
frente a si mismo y a los demds. Para Toynbee, por ejemplo, existe una oposicion
irreductible y ultima, de naturaleza politica, entre Estados Unidos y la Unién Sovié-
tica (las dos unicas potencias que a su juicio restan). En cambio, por otra parte, So-
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rokin dice contemplar, al analizar la crisis de nuestra era, una perspectiva muy dis-
tinta. En efecto, para el mencionado sociélogo, la presente crisis es de una indole par-
ticular, al extremo de llegar a afirmar que “durante los ultimos treinta siglos sola-
mente han existido cuatro crisis en la historia de las culturas grecorromana y occi-
dental comparables a la presente, y aun éstas fueron de una escala mucho menor que
la que nos enfrenta”. Aunque Sorokin no piensa que la crisis actual signifique “la
agonfa moral” de la cultura occidental, cree ver en ella una desintegracién radical
de la estructura social y espiritual de Occidente, cuyo principio se remonta varios
siglos en el pasado. Por eso no le parece determinante la crisis econémica, ni un pro-
ceso de decadencia cultural concebido a la manera de Spengler. En consecuencia, en
contraste con Toynbee —y es precisamente lo que deseibamos hacer ver—, Sorokin nie-
ga que la realidad de nuestro tiempo deba interpretarse como una pugna entre la
democracia y el totalitarismo, o como una lucha entre el capitalismo y el comunis-
mo. Todas estas oposiciones, al igual que otras que pudieran afiadirse, sélo las inter-
preta como las partes, dialécticamente opuestas, de un mismo todo en actual evolu-
cién. En el fondo, es la manifestacién de un cambio cultural mis hondo y defini-
tivo, que trasciende la transitoria antitesis de nacionalismos e ideologias.

Verificamos, entonces, en este caso, que el modo de referencia al hecho his-
térico, entendido como su anclaje mds o menos hondo en un proceso interior de
desenvolvimiento espiritual, modifica inclusive su misma visién, su descripcién mis-
ma, He aqui, pues, que el personaje “crisis” tan pronto simula atizar una lucha po-
litica irreductible, como seguir la ain oculta trayectoria de un cambio cultural de
seculares repercusiones.

En el concepto de Toynbee de “contemporaneidad histérica”, se manifiestan cla-
ramente sus limitaciones por lo que respecta a la idea de la naturaleza humana que
le sirve de base. Nos cuenta de cémo leyendo y explicando a Tucidides al desenca-
denarse la guerra de 1914, experimenté la subita certidumbre de que la experiencia
por la que pasaba el mundo en aquel momento “ya habia sido vivida por Tucidides
en el suyo”. Y todavia afina mds el parangén, al decir luego que “su presente habia
sido mi futuro” (p. 16). Guiado por tal consideracién, estigmatiza como absurda la
“notacién cronolégica” que califique al mundo de Tucidides y al suyo como antiguo
y moderno, respectivamente. Filosoficamente, dichos 4mbitos culturales juzgalos Toyn-
bee como contemporaneos. Pero, esta idea de la “contemporaneidad filoséfica de to-
das las civilizaciones”, pronto pierde su alto vuelo, el sentido creador de su pers-
pectivismo, para descender hasta un superficial naturalismo. La impresién de si-
multaneidad de imdgenes culturales del pasado que ahora resulta posible a juicio
de Toynbee, extrae y funda su contemporaneidad filoséfica de la visién cosmogé-
nica del tiempo que ofrece la ciencia fisica moderna, antes que de una peculiar
concepcién del tiempo histérico. Asi, es la escala temporal césmica, por ejemplo los
2.000 millones de afios a que se remonta el origen, la existencia del planeta Tierra,
lo que, para Toynbee, convierte la “historia antigua” en un acaecer casi contempo-
réneo. Quiere con ello significar que los cinco o seis mil afios que nos separan de
las primeras civilizaciones, pareceria que se reducen, que se contraen, hasta anularse
casi, al confrontarse con la edad del mundo, de cuyos millones de afios nos hablan
algunos fenémenos observables en las substancias radioactivas de la corteza terrestre.
Sin embargo, en este seductor juego de magnitudes temporales cosmogénicas y cul-
turales, no se indaga el sentido histérico de lo que esa peculiar experiencia de la si-
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multaneidad de las civilizaciones representa para la comprensién concreta del pa-
sado y para los impulsos culturales configuradores que tienden al futuro.

Y se comprende su puro reajuste exterior de perspectivas, puesto que, como
luego veremos, Toynbee sucumbe al hechizo de la técnica al considerarla, sin autén-
tico criterio histérico, como factor y condicién esencial del instante que vivimos.
Ello aflora con nitidos relieves cuando expone su teoria acerca de la génesis de las
-civilizaciones. Censura a Spengler su determinismo, su pura formulacién de una suer-
te de ley natural del proceso cultural. Con todo, se ve arrastrado a cierta exteriori-
dad interpretativa. Como el primero, dice inspirarse en Goethe, si bien no remonta
—como Spengler— sus problemas a Nietzsche. “La operacién de incitacién y respues-
ta —dice— explica las génesis y crecimiento de las civilizaciones (que de otra mane-
ra resultarian inexplicables e imprevisibles), también explica sus colapsos y desinte-
_graciones”. Y mis adelante completa su pensamiento, al afirmar que “las civilizacio-
nes llegan a nacer y pasan luego a crecer respondiendo con éxito a sucesivas incita-
ciones. Entran en colapso y se desintegran cuando las enfrenta una incitacién ante la
cual fracasan. Hay incitaciones que se presentan en las historias de mds de una civiliza-
€i6n, como es comprensible. Y el especial interés que la historia grecorromano tiene para
nosotros reside en el hecho de que la civilizacién griega entré en colapso en el siglo V a
de C. por no haber podido responder victoriosamente a la incitacién que ahora confron-
ta, en vida nuestra, a nuestra propia civilizacién occidental” (p. 74). Esto es, la si-
multaneidad de sentido de las diversas formaciones histéricas se concibe en cierto
modo como vinculada al mecanismo genético-social de “incitacién y respuesta”. Co-
mienza aqui a hacerse presente la falta de referencia a los cambios en la interiori-
dad del individuo como proceso cultural. La historia, como historia del hombre, ce-
de su lugar a una especie de mecédnica cultural.

Ahora bien; a esta nueva perspectiva de lo culturalmente simultineo, Toyn-
‘bee afiade luego la universalidad de los modos actuales de civilizacién, y agrega ade-
mds el proceso de occidentalizacién creciente. Habla entonces de era atémica, de la
edad ocednica de intercomunicaciones, de era aérea, en fin, de la técnica occidental
~.como unificadora del mundo entero. (¢En qué sentido se justifica tal afirmaci6én?,
nos preguntamos. Recordemos, por toda respuesta, que también vemos desenvolver-
se, paralelamente, una tendencia creciente inclinada hacia el nacionalismo.) Toynbee
reconoce (p. 37) que los modernos inventos técnicos “han dejado a la naturaleza
‘humana sin cambio alguno”. Advierte, ademds, que las “dos grandes claves rivales” ofre-
cidas por los historiadores del siglo XIX —la raza y el ambiente— se han delatado como
cientificamente falsas. Pero, a pesar de ello, erige la técnica moderna, y la universa-
lidad puramente exterior que ella impulsa, en el verdadero “ambiente” configurador
.de la edad presente. No se trata, solamente, de que estudie el real influjo de la téc-
nica en el hombre actual, sino, muy en especial, de que su historiografia encuén-
trase substancialmente inspirada por el sentido de lo técnico como hermenéutica.

Luego, percibimos ya un tono profético. El mundo futuro “no serd —escribe—
occidental ni no-occidental, sino que serd el heredero de todas las culturas que nos-
otros los occidentales hemos mezclado en un solo crisol”. Ello significa, para Toynbee,
.que el espiritu occidental ha conseguido integrar todas las civilizaciones del pasado.
Es decir, interpreta la universalidad del presente como si al hacer historia, hubiéra-
mos trascendido nuestra propia historia. Aqui parece columbrarse un oasis interpre-
-tativo en que el proceso cultural comenzara a comprenderse desde dentro.
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Pero ello es aparente. A continuacién inicia Toynbee una serie de profecias
escalonadas de milenio en milenio (pp. 260, 261), en las que imagina cémo contem-
plardn el pasado los futuros historiadores. “Los historiadores del afio 4047 —escribe—
dirdn que el impacto de la civilizacién occidental sobre sus contempordneas, en la
segunda mitad del milenio II de la era cristiana, fué el acontecimiento epocal de
ese tiempo por ser el primer paso hacia la unificacién de la humanidad en una so-
ciedad unica. En la edad de esos historiadores, la unidad de la humanidad habri
llegado quizds a parecer una de las condiciones fundamentales de la vida humana
—una simple parte del orden de la naturaleza— y puede llegar a requerir un ver-
dadero esfuerzo de imaginacién en ellos evocar la perspectiva regional de los pio-
neers de la civilizacién durante los primeros seis mil afios, mids o menos, de su exis-
tencia”.

¢Qué anfibologia encubre eso de suponer que en un futuro lejano la unidad
de la humanidad puede llegar a ser considerada como una parte del orden de la na-
turaleza? No sélo desciende por debajo de la idea de Herder —y también de Ranke—
de que “cada nacién lleva en si el centro de la felicidad”, sino que la idea cierta
de que el despliegue del futuro modifica la vision del pasado, la aplica imperfecta-
mente, reduciendo a naturaleza el sentido de lo ya acaecido. Tampoco logra armo-
nizar el hecho de la inmediatez de cada época respecto de si misma con la variabi-
lidad de los perspectivismos temporales. Se limita a decir, por ejemplo, que los ima-
ginarios historiadores de los milenios venideros verdn como virtualmente contempo-
rdneos a los atenienses y a los norteamericanos actuales. Pero no se pronuncia acerca
del caricter formador, v. g., que poscerd entonces la experiencia de la contempora-
neidad cultural, que hoy comienza a revelarse.

Mas, prosigamos. ¢Cémo les aparecerd la imagen del pasado a los historiadores
de 5047) “Ellos dirdn, me parece, que la importancia de esa unificacién social de la
humanidad no hubo de hallarse en el campo de la técnica y de la economia, ni
tampoco en el de la guerra y de la politica, sino en el campo de la religién”. Tal
conclusién se explica porque, para Toynbee, del choque entre las diversas civiliza-
ciones surgen las religiones superiores.

Llegado a este punto, piensa que la historia debe ceder el paso a la teologia,
puesto que, a su juicio, las religiones superidres resultan ininteligibles en términos
puramente humanos.

En fin, no obstante que insiste, una y otra vez, en la modificacién de la escala
temporal operada por los descubrimientos de los astrénomos y geélogos, modifica-
cién que convierte el nacimiento del cristianismo en un acontecimiento reciente, con
todo, afirma la radical invariabilidad de la naturaleza humana. Pero, es justamente
tal pensamiento el que, nos parece, no logra compaginar con el sentido de la uni-
versalidad y la simultaneidad histérica que analiza. Ya que es necesario preguntarse,
cémo se influyen reciprocamente, cémo se regulan el hecho de la constancia del ser
humano, por una parte, y la variabilidad de las perspectivas temporales unida al
acrecentamiento de la unidad social, por otra. Revélase, pues, en las concepciones de
Toynbee cierta desarmonia conceptual. Naturaleza humana invariable, nueva expe-
riencia de la temporalidad, de la simultaneidad histérica, de la unidad social; el me-
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dio apareciendo nuevamente como técnica, mecdnica de incitacién y respuesta, consti-
tuyen conceptos que no consigue integrar en un todo en que el hombre se erija como
verdaderamente libre. Y, sin embargo, ello es lo que Toynbee desea mostrar.

Concluye afirmando la necesidad de conceder el primado a la interpretacién
religiosa de la historia. La oscilacién entre la “inmanencia” y la “trascendencia” que
Cassirer observa en Herder, como oscilaciébn entre el explicar la historia por la indole
misma de la naturaleza humana, o por la actualizacién de un plan divino, también
se manifiesta en la historiografia de Toynbee, si bien haciendo indagaciones en una
direccién particular. Se plantea rechazando tanto la idea de que para “el alma todo
el sentido de su existencia estd contenido en la “historia”, como impugnando “la
concepcién de que, para el alma, todo el sentido de su existencia estd fuera de la
historia”. Porque ni el hombre debe considerarse sélo como una parte de la socie-
dad, aunque s.ea, en verdad, una criatura social, ni el mundo histérico es sin sentido
y malo, ya que Dios ama a las criaturas en el mundo en que El se encarné. (Lo
cual significa —para Toynbee— que el individuo no puede juzgar los lazos interhu-
manos y terrestres como sin valor en si mismos).

A pesar de la agudeza de algunas de sus observaciones, y de la profundidad
con que analiza casos culturales, en particular periodos de transicién; a pesar, en
fin, de la vivacidad de la exposicién, lo cierto es que su tono profético —no obstan-
te el énfasis teologal— suena a falso al no hacer resonar la armonia espiritual exis-
tente ‘entre hombre e historia. Ademis, su concepto puramente exterior de comuni-
dad universal, concebida como creacién de la técnica actual, no ofrece un criterio
historiografico de integracién de los diversos condicionamientos del devenir histérico.
Del mismo modo, la idea de que para la conciencia histérica del futuro, lo ya acae-
cido se ird trocando en contemporineo, lejos de sefialar una purificacién del con-
cepto de tiempo histérico, o de indicar cdmo con tal convergencia de los hechos del
pasado hacia lo contemporineo se enriquecerd el autoconocimiento del hombre, limi-
ta y desindividualiza lo histérico, reduciéndolo a lo casi puramente orgdnico. En ver-
dad, dnicamente convierte la distancia en el tiempo, siempre en aumento, en pro-
ximidad espacial, también continuamente en aumento, de los sucesos entre sf. jsPue-
de, la pura lejania en el tiempo, hacer aparecer como histéricamente contempora-
neos a un ateniense y un norteamericano actual, como no sea merced a su previa
consideracién a través de referencias generales, puramente fisicas y biolégicas? (Cla-
r0 estd que también resulta legitimo pensar que el desenvolvimiento histérico del
hombre, acaso le lleve a integrar antropolégicamente su pasado a través de dimensio-
nes culturales que hoy no podemos concebir. Pero es éste un supuesto al que Toynbee
no se refiere).

Por ultimo, creemos advertir en Toynbee la falta de una visién histérica for-
madora, que emane de la manera de describir el acontecer mismo, antes que de con-
sideraciones trascendentes y teol6gicas. Sobre todo porque no siempre logra armo-
nizarlas éstas con la objetividad de la descripcién o hacerlas surgir vivamente de los he-
chos percibidos como tales.

FELIX SCHWARTZMANN.
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